Culto y festividad a San Luis Rey
en la colonia El Ajusco: un testimonio

de religiosidad popular en la ciudad
de México

Damidn Gonzdlez Pérez*
UNAM

El presente trabajo tiene como propdsito presentar una serie de entrevistas
realizadas a la persona encargada de la organizacién de la festividad a San Luis
Rey, en la colonia El Ajusco de la ciudad de México. A partir de las entrevistas
puede observarse el origen del culto a dicha imagen y sus diferencias con res-
pecto a la festividad original, llevada a cabo en el pueblo de Nahuatzen, en el
estado de Michoacdn; pero sobre todo, la relacién que existe entre el santo y
las personas que participan en su culto, mediante la fiesta, las promesas, los
favores y los milagros de la imagen. Un aspecto significativo del trabajo es que
aborda el tema del estado de una devocién popular a partir de los testimonios
de un actor social especifico, en un contexto urbano popular. Dicho actor es la
sefiora Juana Maldonado Zuiga, responsable de la organizacion de la fiesta a
San Luis Rey en El Ajusco e hija de la fundadora de la festividad.!

(Religiosidad popular, devocién popular, San Luis Rey, colonia El Ajusco)

INTRODUCCION

n el campo de los estudios sobre la diversidad religiosa en
México, en particular, en el dmbito de las pricticas y devocio-
nes denominadas “religiosidad popular”, la mayoria de las
reflexiones han tenido como referentes importantes, por un lado, a
las religiones mesoamericanas, las cuales se vieron dislocadas y frag-

*damiangp313@hotmail.com

! Agradezco al doctor Hugo Sudrez su autorizacion para reproducir algunos frag-
mentos de entrevistas realizadas por él como parte de sus investigaciones sobre la diversi-
dad religiosa en la colonia El Ajusco. Asf también a la sefiora Juana Maldonado Zuniga,
quien con su testimonio se hizo posible la preparacién de este texto.

Relaciones 139, verano 2014, pp. 233-254, 1ssn 0185-3929 233



DAMIAN GONZALEZ PEREZ

mentadas a partir de los procesos de colonizacién y evangelizacién
derivados de la conquista espanola; y, por el otro, al catolicismo ins-
titucional, el cual se volvié desde principios del periodo colonial la
religién oficial en la Nueva Espafa. Las posturas sobre la relacién
entre una y otra tradicion religiosa han permanecido como el punto
de partida para entender en el presente las diferentes proyecciones de
dicha forma de manifestacién y practica de lo religioso. Sin embar-
go, dentro de los diferentes estudios cientificos sobre el tema, existen
algunos autores que se interesan por la parte mds subjetiva de la con-
formacién de los cultos propios de la religiosidad popular.” En este
sentido, en el nivel de las pricticas y manifestaciones que constituyen
este complejo, destacan sobre todo elementos como las imdgenes de
los santos (junto con los relatos sobre sus apariciones, parentescos,
luchas con otras entidades), las peregrinaciones, las mayordomias,
las visitas a los santuarios, etcétera. A éstos, Félix Baez (1988, 30) los
define como “claves estructurales”, ya que forman parte de un com-
plejo de creencias, cultos y formas de organizacién sociorreligiosa
que dan sentido y orden a la vida religiosa de los grupos sociales. En
torno a estos elementos se manifiesta una serie de experiencias que
establecen una relacién peculiar entre los hombres y las entidades
sagradas, tales como “milagros, sefales, apariciones, suefios, conver-
siones subitas” (Champion 1997, 548). De ahi que Shadow y Rodri-
guez (1990, 36) conciban a la religiosidad popular mexicana como
una “religién practica’, la cual estd destinada a mediar y regular las
relaciones entre los hombres y las fuerzas sobrenaturales.

En este contexto, las relaciones de reciprocidad, negociacién y
disputa entre los hombres y entidades sagradas se proyectan en los
santos y las virgenes de origen catélico, quienes pasan a formar parte
de las redes sociales dentro de las comunidades campesinas e indige-
nas y los barrios populares: “a ellas se les brinda culto, con ellas se
pacta o se negocia entre algo que se da y algo que se espera” (Gémez
2009, 58). De igual manera, se reconoce en ellas cualidades practi-
cas que demandan la atencién de sus fieles: “La imagen [...] tiene

% Entre ellos se encuentran Carrasco 1976; Bdez-Jorge 1998, 201; Broda 2009;
Campos y Cardaillac 2007.
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capacidad de decisién y por eso puede indicar [...] dénde quiere
morar, cémo quiere que la vistan, a quién quiere visitar” (lbidem).
Bajo esta légica, la religiosidad popular adquiere la capacidad de
responder a las necesidades histéricas y sociales de un grupo especi-
fico, las cuales pueden o no compartirse con grupos cercanos, quie-
nes a su vez generan sus propias légicas de reproduccién social,
cultural y simbdlica.

Por el lado de los actores sociales, el papel de personajes con-
cretos en el complejo de los cultos populares es crucial, ya que se
encargan de la organizacién y preparacién de la fiesta, a partir de
momentos claves como las peregrinaciones, las danzas, los recorri-
dos o visitas a las casas de los feligreses, las colectas, etcétera (lbidem,
35). Sin embargo, los testimonios de estos actores no s6lo permiten
conocer la historia de la devocién a la imagen y la logistica religiosa
que se despliega antes y después de su fiesta, sino la relacién que
mantiene la imagen con los actores sociales que participan en su
culto, sobre todo a partir de lo que ellos mismos identifican como
milagros. En términos de la percepcién popular entre los fieles, los
milagros podrian considerarse como hierofanias, entendidas como
manifestaciones de lo sagrado en el plano terrenal (1972, 27; 1991,
132-133), hasta los favores que reciben las personas y que se tradu-
cen en salud, trabajo, prosperidad, etcétera.’

Los textos que se presentan a continuacién son fragmentos de
tres entrevistas realizadas a una misma persona, con la finalidad de
entender la manera en que, dentro de un contexto especifico, se ha
gestado en afos recientes un complejo de précticas, creencias y de-
vociones de religiosidad popular en torno a una entidad religiosa.
Las entrevistas fueron aplicadas en momentos distintos a la senora
Juana Maldonado Zuiga,* responsable de la organizacién de la fies-
ta a San Luis Rey en la colonia popular El Ajusco en la ciudad de

% En el pendltimo apartado se describen precisamente una serie de situaciones conce-
bidas como milagros por la sefiora Juana y otros devotos del santo; véase “;Qué milagros ha
realizado la imagen entre las personas que asisten a los rosarios o participan en la fiesta?”

4 La primera entrevista fue aplicada por el Dr. Hugo José Sudrez el 8 de agosto del
2008, y en ella estuvieron presentes un grupo de sefioras que acudieron a uno de los ro-
sarios realizados en honor del santo. La segunda y tercera entrevista fueron aplicadas por
mi el 30 de septiembre y el 11 de noviembre de 2010, respectivamente. Para distinguir la
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México.’ La sefiora Juana tenia en el momento de la tiltima entrevis-
ta —noviembre de 2010- la edad de 57 afios; es originaria, al igual
que sus padres, del pueblo de Nahuatzen, Michoacdn, cuyo antece-
dente corresponde al grupo étnico purépecha.

El manejo de las entrevistas se hace a partir de preguntas o subti-
tulos que buscan reencauzar, al tiempo que orientar la atencién del
lector sobre rasgos relevantes, segtin la finalidad del trabajo, median-
te subtitulos o encabezados especificos. Esta forma de construir dis-
cursos con grandes fragmentos de entrevistas podemos observarlo en
la obra La miseria del mundo, dirigido por Pierre Bourdieu (1999),
para quien “transcribir es necesariamente escribir, en el sentido de
reescribir” (Ibidem, 540). En este tipo de ejercicio, “no se trata de re-
coger un ‘discurso natural’ lo menos afectado posible por el efecto de
la simetria cultural; también hay que construirlo cientificamente,
de manera tal que transmita los elementos necesarios para su propia
explicacién” (Ibidem, 531). Lo que se busca es que las palabras de
quien habla den cuenta por si solas de una realidad que puede ser
compartida por un grupo de personas, en este caso, por quienes parti-
cipan en la festividad y el culto a San Luis Rey en la colonia El Ajusco.

EL coNnTEXTO

La colonia El Ajusco se ubica en la zona sur de la ciudad de México,
en un drea del pedregal de roca volcdnica que se formé a raiz de la
erupcion del volcdn Xitle, ocurrida entre 200 a.C. y 200 d.C. En
torno al Ajusco se encuentran las colonias Pedregal de Santa Ursula,
Adolfo Ruiz Cortines, Los Reyes, La Candelaria y Pedregal de Santo
Domingo. Segtin la sefiora Juana Maldonado, entre los cincuenta y
sesenta del siglo pasado hubo una migracién intensa de nahuatze-
fios hacia la ciudad de México, fueron El Ajusco, Santo Domingo,
La Candelaria y Torres de Padierna algunas de las colonias a las que

informacién de cada entrevista dentro del trabajo se referird entre paréntesis la fecha en
que fueron realizadas, por ejemplo: (08/08/2008), (30/09/2010) y (11/11/2010).

> Para una descripcién amplia sobre el tema de la diversidad religiosa y los agentes
religiosos en El Ajusco, constltese el articulo de Hugo Sudrez, “El pluralismo religioso en
la colonia El Ajusco (México DE)”, 2010, 286-309.
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llegaron a residir las personas. En el caso de El Ajusco, ella recuerda
el surgimiento de la colonia de la siguiente manera:

“Yo me vine aqui desde que tenia seis afos (tengo en el DE 51
anos). Mds bien me trajeron mi papd y mi mam4, porque en ese
entonces se vivia nada mds de la pura agricultura, de la siembra de
maiz; pero el poco beneficio que se obtiene con el maiz no era como
para salir de tu mismo entorno... [En aquel entonces] aqui todavia
era un cerro con cuevas, grietas; todavia habfa ardillas, viboras, no
habia mucha agua, no habia caminos. Ellos [sus padres] primero
estuvieron rentando un tiempo aqui en La Candelaria. Incluso, en
La Candelaria todavia habia milpas. De ahi fue cuando aqui se hizo
una invasién con unos lideres que hab{a aqui. Posteriormente se
hicieron las mediciones de cada terreno, pero eso tardé. Entonces,
como cuando nosotros vinimos atin no habia caminos, ellos tenfan
que pintar unas piedras con cal para saber por dénde bajar y volver

aregresar” (30/09/2010).°
sComo se organiza la fiesta de San Luis Rey en el pueblo de Nahuatzen?

“El pueblo de Nahuatzen estd dividido en cuatro barrios —pri-
mero, segundo, tercero y cuarto—, los cuales participan de manera
rotativa en el desempefio de los cargos durante la fiesta de San Luis
Rey. Dichos cargos consisten en la danza de los Moros, los Soldadi-
tos, los Toritos y la organizacién del castillo. Cada cuatro afios un
barrio vuelve a desempefar el mismo cargo. De los cuatro cargos, es
el de la danza de los Toros el mds solicitado y quienes desean ser
cargueros de dicha danza deben esperar entre 20 y 25 afios”.’

¢ En el presente, la sefiora Juana mantiene una relacién estrecha con el pueblo de
Nahuatzen, a partir sobre todo de visitar a sus familiares y asistir a fiestas del pueblo. Esta
relacién ha ido mermando con el tiempo, ya que ahora asiste, por lo regular, sola a la
comunidad y ya no acompafada de sus hijos. Hace alrededor de 30 afios, incluso, una de
sus hijas participé como maricha en la fiesta patronal de Nahuatzen.

7 Esta informacién concuerda con lo sefialado por Roberto Cipriani en su libro £/
pueblo solidario. Nahuatzen: de la cultura purépecha a la modernizacién (2009, 224). En el
caso de la divisién cuatripartita del pueblo de Nahuatzen, Cipriani interpreta esto como la
correspondencia del modelo purépecha de organizacién social y simbélica del territorio, el
cual era compartido en toda el drea de Mesoamérica (fbidem, 51; fr. Cipriani 2010, 266).
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Las responsabilidades de los cargueros consisten en:

“dar de comer desde el 25 de julio. O sea, un mes antes de la
fiesta yo tengo que darle alimento a toda mi gente. Dan un alimen-
to, que normalmente es una cena, hacen pozole y procuran avisarle
atodos los que van a salir en la danza del barrio. Para la cooperacién,
la mujer apoya con el medio y el hombre con la botella. Y a partir
del 24 de agosto es la entrada de la musica, o las danzas, y el cargue-
ro debe estar siempre preparado con alimentos para la gente que lo
llegue a visitar. Aparte, ¢l tiene que sacar el danzante principal, que
en el caso de los Moros, son el Capitdn y el Anturco (en el caso de
los Soldaditos es el Capitdn y en el caso de los Toritos es la Oreti,
personaje representado por la hija del carguero). Normalmente a
veces sacan los dos, pero a veces sacan uno [...] Hay [también] una
comision por cada barrio que tiene hasta cien personas formdndo-
lay aellos se les pide una cooperacién fija, y cada ocho dias o cada
quince dias junta ese dinero para los gastos, porque se hacen mu-
chos gastos. Se invitan bandas buenas para tocar con los danzantes o
en el jaripeo. Entonces ellos tienen la responsabilidad de esta festivi-
dad del 24 hasta el 31 de agosto, que es el tltimo dia de la fiesta”
(30/09/2010).

El gasto que realizan los cargueros en cada barrio amerita que
en ocasiones éstos migren hacia Estados Unidos y que periédica-
mente envien dinero a sus familias, quienes también reciben apo-
yo de otros familiares o conocidos en forma de dinero, carne,
bebida u otras especies para la fiesta: “cuando es lo de los cargueros
de los toros, como es jaripeo, hay gente que ofrece corridas de to-
ros y cuestan entre $30,000 y $100,000 una corrida de toros”
(30/09/2010).

s Cudles son las principales motivaciones que hacen que una persona
desee ser carguero en la fiesta patronal?

“En algunas ocasiones es por gusto de que yo quiero aventarme
ese gasto. En otras es por la fe que le tengo yo a la imagen, que, pues
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le pedi tanto, que si a lo mejor mi hijo estaba enfermo por algtin
padecimiento, y que los médicos no me daban esperanzas, o que si
yo le pido con tanta fe a la imagen, por ejemplo: ‘si ti me sanas a mi
hijo’, o mi hijo encuentra trabajo, o que mi hijo estd discapacitado,
es como una forma de agradecer el haber recibido ese favor y de esa
manera se comprometen” (30/09/2010).

sComo surgié el culto por la imagen de San Luis Rey en la colonia El
Ajusco?

“Resulta que mi mamd hizo un papelito que se lo habfa dado al
padre y que dice: ‘En el afo de 1985, siendo parroco de la iglesia el
Padre Ral, se acercé a la senora Priscila Zufniga Huerta —que es
precisamente mi madre— para decirle que habiendo tantas personas
aqui, por qué no se encargaba de hacer una colecta para mandar
hacer a San Luis Rey, patrono de Nahuatzen, y asi la gente que no
pudiera ir hasta Michoacdn para festejarlo lo hiciera aqui. Asi fue
que la sefiora Priscila le pidié a la sefiora Fidelina (una sefiora que
vive aqui al otro lado) que la acompanara a pedir cooperacién a la
casa de todos los paisanos de aqui y poder mandar hacer a San Luis
Rey. Con las dificultades y problemas que implica pedir coopera-
ci6én, porque a veces los propios paisanos eran incrédulos y que pen-
saban que no se iba mandar hacer nada, y que ademis el verdadero
San Luis Rey se encontraba en Nahuatzen [...] a pesar de todos los
inconvenientes, la sefiora Priscila y la senora Fidelina lograron re-
unir el dinero y se trasladaron a San Luis de la Paz, Guanajuato, en
donde un vigjito de ese lugar hizo a San Luis, y ya una vez hecho de
madera, el sefior Rogelio Villegas fue el que se encargé de pintarlo y
asi poder llevarlo a la iglesia’. Aqui en el documento dice que
‘[...] fue la senora Margarita Magafia la que se encargé de vestirlo
por primera vez y fue en marzo de 1986, cuando se celebraba la
fiesta de la Anunciacién. Se entreg6 a San Luis Rey a esta iglesia,
recibiendo la bendicién del sefior obispo Francisco Aguilera.® Asi es

8 Francisco Marfa Aguilera Gonzdlez fue obispo auxiliar emérito de la Arquididcesis de
Meéxico. Falleci6 el 5 de agosto de 2010 a la edad de 92 anos (Rodriguez Palomares 2010).
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como este santo llegd a este lugar para bendecir a todos los feligreses
que se acercan a é1”.?

“Antes la fiesta de €l se realizaba junto con la fiesta de La Anuncia-
ci6n, varios afos se estuvieron realizando juntas, pero lleg6 un padre,
no me acuerdo c6mo se llamaba, que la gente que es del pueblo que-
rfa hacerlo similar a alld. Sabemos que nunca va ser lo mismo, porque
aqui estamos en una ciudad y all es un pueblo; y aqui, por ejemplo,
la patrona de la capillita es la Virgen de la Anunciacién. Entonces,
como en todos lados siempre hay gente que no va estar de acuerdo o
conforme en que se hagan las dos, porque la patrona es ella, en base a
eso el padre decidi6 que se separaran y que la fiesta de La Anuncia-
ci6n se realizara en marzo y a nosotros se nos dijo que la hiciéramos
en agosto, y empezamos a hacerla, a veces una semana antes de cuan-
do es alld, o a veces unos cinco o seis dias, pero por lo regular son
ocho dias antes de la fiesta del pueblo [...] Cuando se separaron las
fiestas la gente salfa con una grabadora y s6lo se iba a la iglesia. No se
hacfa procesion, ni la misa principal como se hace ahora; no se hacifa
nada, ni habfa quien diera alimentos; esto fue poco a poco. La gente
dijo: ‘si lo hacen alld, ;por qué aqui no?’. Entonces se empezaron a
involucrar mds y mds gente, y mucha que ni siquiera es del pueblo,
pero que de alguna manera lo han conocido” (30/09/2010).

En un principio s6lo era un rosario el que se realizaba, pero poco
a poco fue conformdndose un recorrido que actualmente inicia el
primero de marzo y concluye el tercer domingo de agosto. El orden y
la distribucién del recorrido se definen el tercer domingo de febrero
en una reunion que se realiza en la iglesia de la Anunciacién. Entre los
lugares que actualmente forman parte del recorrido estdn, ademds del
Ajusco, los pueblos de Santo Tomds, Tulyehualco y las colonias Lépez
Portillo, Canal de Chalco, Diaz Ordaz, Coyoacdn, La Candelaria y
Santo Domingo."” De agosto, después de la fiesta, al primero de mar-
20, la imagen del santo permanece en un nicho de la iglesia de la Vir-
gen de la Anunciacién que se localiza a la derecha del altar principal.

? El papel referido lo guarda la sefiora Juana en su casa, como parte importante de la

historia de la fiesta de San Luis Rey.
19 Los pueblos y colonias que integran el recorrido que hace la imagen de San Luis
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Foro 1. Imagen de San Luis Rey en su visita a un domicilio de la calle
Coras de la colonia El Ajusco, 21 de junio de 2013

Fotografia de Damidn Gonzdlez Pérez.
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sComo se organiza la fiesta de San Luis Rey en la colonia El Ajusco?

Una peculiaridad de la fiesta en El Ajusco es que ésta se realiza sélo
en sébado y domingo, debido a que “aqui la gente trabaja todos los
dias” (08/08/2008).

“Aqui nos tenemos que adaptar a las circunstancias, al ritmo de
vida que llevamos todos. Aqui normalmente se hace entre sdbado y
domingo nada mds. Para nosotros el sdbado es hacer la procesién,
como si fuera la entrada de la cera alld. Aqui también entramos con
cirios y con la imagen, y el domingo le hacemos la misa principal
como se la hacen alld a las doce del dia el 25 [...] que aqui varia eh,
porque puede ser 14y 15, a veces 17 y 18, dependiendo c6mo va-
yan los dias, pero que sea un fin de semana. Y aqui, por ejemplo, en
lugar de ser alld como los cargueros de las danzas o algo, aqui la gen-
te que se quiera vestir para entrar a la iglesia con la cera es la que
quiera. Igual, algunos dicen, ‘no, pues yo me voy a vestir y le voy a
bailar porque me alivié a mi hijo’ [...] Lo tnico que si tenemos es
gente que se compromete de afos atrds para darle el vestido el dia de
su fiesta, para dar la cena del sdbado, después de la procesién, para
dar la cera que entra a la iglesia, el almuerzo y la comida; pero eso si,
con afos [...] Por lo mismo, le decfa que antes sélo se hacia un no-
venario [...] Ahora ya hay quien lo vista, quien lo lleve a la iglesia,
quien arregle el portal (de la iglesia), quien arregle el camino por
donde anda la procesion, quien dé la cena, quien dé el almuerzo, o
sea, la gente solita se va involucrando” (30/09/2010).

Actualmente en la fiesta participan “Personas que viven aqui en
la colonia y también algunas que vienen desde Michoacdn, pero
también personas que viven aqui en el Ajusco y que no son de alld,
pero que por los papds o los abuelos, o por gusto personal, comen-

zaron a participar en la fiesta” (30/09/2010).

Rey forman parte de las redes festivas que se han creado entre los habitantes de la colonia
El Ajusco y dichos lugares, como parte de un circuito festivo en la zona sur de la ciudad
de México.
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“Nosotros, como comision de festejos, normalmente somos entre
7'y 10 personas las que participamos. Anotadas estamos 20, pero no
siempre todas jalan parejo [...] Ahora, las personas que piden la co-
operacién por colecta salen los fines de semana, normalmente lo ha-
cen aqui en la colonia, en Santo Domingo y en una colonia que se
llama Diaz Ordaz. A mi lo que me toca es sacar la imagen de la iglesia
para sus visitas y estar al pendiente desde el primero de marzo hasta el
dia de la fiesta [...] La responsabilidad que yo tengo es pedir apoyos
(o limosnas) durante las visitas. Esa limosna se junta casa por casa 'y
diario se va anotando la cantidad que se junta. Tanto las cooperacio-
nes como las limosnas se juntan para cubrir los gastos que se realizan
para la fiesta. Todo esto lo juntamos y vemos de cudnto pueden ser los
gastos. La otra libreta ya la tiré, pero a partir del 2001 tengo aqui. Por
ejemplo, para vestir a la imagen para el dia de la fiesta, no me lo vas a
creer, pero estd hasta el 2026. En cuanto a alimento, tenemos aqui los
tres alimentos, cena, desayuno y comida, hasta el 2014... de 2015
nada mds nos falta la comida, pero de cena del sébado tenemos has-
ta... jmadre santa!, hasta el 2017. Aqui lo que pasa es que mucha
gente quiere la cena, porque ellos le dan la cena a la banda como a las
9 de la noche. Siempre, en cualquier alimento, deben darle primero
ala banda, para que terminando ellos puedan tocar. En el caso de
la cena, después de comer ellos tocan musica al menos hasta las 11, a
diferencia del almuerzo y la comida, donde s6lo tocan cinco o seis
canciones y vimonos, por los demds compromisos que se tienen en el
dfa. Sin embargo, donde mds gente se junta es a la hora de la comida.
Y por ejemplo, lo de la cera, es decir, los cirios que se llevan a la iglesia,
estd hasta el 2017. En el caso del anda, que es la base sobre la que se
coloca la imagen para efectos de la peregrinacion, antes no se anticipa-
ba tanto, pero ahora tenemos anotados hasta el 2014” (30/09/2010).

;Y para la fiesta de este arnio (2010) cudnto fue lo que se recauds?
“Muy buena pregunta... (ja ja ja). Aqui estd, de las cooperaciones
que ellos juntaron de cada ocho dias fueron $19,030, pero entre el

sabado que es la procesién y el domingo 15 juntaron, el sibado

$3,000 y el domingo $4,550: en total juntaron $26,580.Y ya de
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limosnas se juntaron $23,000 pesos: jsi a mi me va bien! (ja ja ja).
En total lo que reunimos fueron $49,580. De eso aqui estdn todos
los gastos: del castillo se gastaron $14,000, la banda nos costé
$26,000, los programas nos costaron $1,000 y lo que se gast6 en
flor para la portada fueron $3,000; y ya estos fueron gastos que se
hicieron para darle de comer a la banda el sébado que llegé. Enton-
ces, gastamos $44,500”.

Nosotros, como Comisién de Festejos, hemos determinado que
asi como la gente apoya para la celebracién de la imagen, de lo que so-
bra, como ahorita estos $5,080, nosotros determinamos que se le
tiene que dar una ayuda si en dado caso se ve en una situacién difi-
cil, como un familiar enfermo. Por ejemplo, apenas hace menos de
un mes falleci6 el papd de unas personas que en una ocasién dieron
el almuerzo durante la fiesta, entonces la Comisién les fue a llevar
una aportacién de $500 pesos. Hace como tres meses vinieron unos
paisanos, familiares de un muchacho que tenia cdncer, vinieron a
cancerologia y pasaron con nosotros. Nos dijeron ‘Sabemos que
ustedes como Comisién apoyan a los paisanos que tienen proble-
mas’, y les dimos $500. Ya cuando lo desahuciaron vinieron y nos
dijeron que no tenian para regresarse a Michoacdn. Entonces ese dia
hubo rosario en una casa y hablé con las personas que estaban, que
ese dia eran como 60. Les dije que lo que se juntara ese dia no iba a
ser para nosotros, sino para apoyar a los familiares del muchacho.
Ese dia las limosnas de las personas fueron desde los $5 hasta $50 o
$100. A lo mejor por esto que hacemos también nos sigue la gente,
porque saben que no sélo es para pura fiesta, sino también apoya-
mos a la gente que lo necesita, aunque sea con poco” (30/09/2010).

sDesde su punto de vista, la fiesta que se realiza en honor a San Luis Rey
en la colonia El Ajusco es una reproduccion de la que se hace en Na-
huatzen, es una imitacion o mds bien es una fiesta diferente para el
mismo santo?

“Pues yo dirfa que si tratamos de imitar algunas cosas, porque de

hecho hay gente que ofrece comida, porque alld también lo hacen.
Hay gente que ofrece la comida, simplemente por tener la banda en
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su casa, porque le gusta convivir o compartir con la gente, como lo
hacen alld. O sea, de alguna manera las tradiciones de all4 las esta-
mos atrayendo hacia acd, para que sea lo més parecido a lo que se
hace alld, porque aqui en un principio ni habia entrada de la cera, ni
habia tanta comida que se reparte ahorita, sino que poco a poco la
misma gente ha hecho que se haga de esa magnitud. Antes no se
hacia castillo, a veces nada mas era un novenario antes de, en una
sola casa, y la misma gente ha hecho que se vaya haciendo mds gran-
de. Hay gente, incluso, que es de aqui de la colonia, pero que no
nacié all4, y que nos ha acompafnado a la fiesta a Nahuatzen y por lo
mismo dicen, ‘hay, ;por qué no hacen esto alld?’, y se empiezan a
involucrar ellos, a darnos ideas, y si podemos hacerlo y tenemos el
tiempo, el dinero o el lugar, y que el padre se preste también para
que lo realicemos, lo hemos hecho. Inclusive querian traer un jari-
peo, porque alld hay jaripeo. jPero imaginese, traer un trdiler con
diez toros para que sean montados! Incluso un yerno me dijo “Yo
saco a la Oreti”, que son las muchachas que se visten y participan
alld. Incluso me dijo que €l ponia las dos palmas, que son los pre-
mios que se dan después del jaripeo. Entonces le dije al padre y me
respondié: ‘Estds loca™” (11/11/2010).

sQué milagros ha realizado la imagen entre las personas que asisten a los
rosarios o participan en la fiesta?

“Este afo asi estuvo una sefiora. Su nino se le cay6 de la cama'y
no tenia ni un mes de nacido. Lo tuvieron que operar de la cabeza
porque se la abrié. No le daban esperanzas y su mam4 en una visita
que teniamos —porque nosotros lo llevamos diario, desde el primero
de marzo hasta el dia de su fiesta, diario anda en una casa diferen-
te; diario, diario, diario es una casa distinta. Son cinco meses y me-
dio de recorrido— en la casa que estdbamos llegé, se hincd y le estuvo
rezando, y rece y rece, y se salié y ya ni nos dio tiempo de preguntar-
le ni nada. Ya después supimos lo que habia pasado. Ya cuando él
sali6 lo volvi6 a buscar para saber en dénde andaba para llevarle su
veladora. Y la chica, la mamd del nifio, ahora que fue la fiesta de él se

vistié de Maricha” (30/09/2010).

Relaciones 139, verano 2014, pp. 233-254, 1ssNx 0185-3929 245



DAMIAN GONZALEZ PEREZ

“Hubo una persona que por robarla le metieron cuchillo y le
habian perforado un intestino, creo. Eso puede provocar una infec-
cién muy fuerte, el liquido del intestino a los demds 6rganos.
Entonces ¢l se puso muy mal y también nos mandaron pedir la
imagen, pero eso fue en Coyoacdn, familiares que nosotros tenemos
y que estdn viviendo por la calle de América. Y como en el hospital
no dejan meter cosas como las imdgenes —en algunos lados si, pero
no en todos—, entonces le mandamos un listén que la imagen tiene
en su cuerpo para que él se lo pusiera en la herida, y eso lo curé. Hay
otra sefiora que vive acd por Santo Domingo, su hija en un embara-
zo tuvo una cesdrea y a ella se le complicd. Entonces muchos le de-
cian: ‘ve a ver a la imagen’, pero ella era renuente a creer lo que los
demis le platicaban sobre los milagros que a otras personas les habia
hecho. Pero la hija de la sefiora tenfa un parto de alto riesgo y bajita
la mano, poco a poco yo creo que le dio tentacién y llegé a venir a
ponerle una veladora. Y de tan incrédula que era ella decfa: ‘no, pues
yo no lo voy hacer’, pero resulta que de ver a su hija asi opté por
venir a dejarle una veladora y a pedirle que su hija se compusiera,
que la salvara, que estuviera bien. Resulta que esa cesrea que se le
hizo, ella no sabia, pero estaba infectada. Después de la cesdrea pare-
cia que ella seguia embarazada, entonces en una ocasién la sefora
que le levanta la blusa a su hija, le presiona la herida y que comienza
a salir un chorro de pus. Pues se desesperd, se puso nerviosa y fue a
llevarla al hospital. Le dijeron: ‘sabe qué, se le infectd y hay que la-
varle’. El hueco que tenia de la cesdrea era como de lo ancho de la
mano. Entonces esto fue lo que la hizo aferrarse a la fe de San Luis
Rey, y lo que hizo fue buscarlo donde él estaba y le ofrecié que si la
curaba y si salfa bien le ofrecia hacerle un vestido con sus propias
manos, y se lo hizo. Cuando regres6 con los médicos le preguntaron
que qué habia hecho, porque la herida habia cerrado de repente
muy rdpido. Ella temia decirles porque iban a decir: ‘esta sefora estd
loca’. Afortunadamente la herida de esta chica terminé cerrada, lim-
pia y sin ninguna complicacién. Y asi como ella hay muchas perso-
nas. Hay una persona que estd dentro de la comisién, porque su
yerno se puso muy mal de una rodilla, tengo entendido, no sé si se
cayd, pero la rodilla la tenfa muy mal. Creo que en esos casos las
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personas tienen problemas en los meniscos cuando es en la rodilla.
Entonces, los médicos le dijeron que a lo mejor ya los meniscos
estaban tan dafiados que su organismo ya no los iba poder regene-
rar. Y este sefior forma parte de la comision de festejos y él, como ya
estaba en esto, le dijo: ‘mira, si sacas a mi yerno de esto yo te pro-
meto que el tiempo que yo esté voy estar ayudando en la comisién
para juntar el dinero para la fiesta’. Y es uno de los lugares donde la
familia junta mds dinero. Los hijos de la familia se sienten tan com-
prometidos con la imagen que es el lugar donde mds se junta, de
ellos mismos, porque dan alrededor de $700. Y el pap4, por ser
parte de la comisién, de lo suyo, de su trabajo, nosotros tenemos
que aportar $1,000.
[...]

Y yo que soy de las personas que mds estd aqui, si he visto mila-
gros en dos de mis hijas, pero yo estuve desde antes, se puede decir,
por conviccién, y porque de alguna manera mi mamad estaba de res-
ponsable y se va a Estados Unidos y me dijo: ‘sabes qué, encdrgate td,
porque no va haber quién’, y es que la gente no tan ficilmente se
anima. Y empecé yo, pero yo empecé por gusto. Pero una de mis hi-
jas hace aproximadamente como 5 afios tuvo un embarazo y perdié
a su bebé. En el Seguro le hicieron el legrado, pero se puso mal des-
pués del legrado. Después la llevaron con un médico particular y
ellos le mostraron por medio de una pantalla donde se puede ver la
matriz, que el endometrio quedé tan delgado que probablemente no
se pudiera embarazar. Entonces, jimaginese!, el primero lo pierde y
luego le dicen eso: la otra estaba desesperada. Entonces, yo no sabia
nada y como al ano siguiente yo iba a tener la visita, que me dice:
‘hay mamy, fijate que yo le habia prometido un vestido a San Luis si
me embarazaba, pero como la visita te toca hasta el afo entrante y no
he quedado embarazada, ;no sé qué hacer?’. Yo le dije: ‘hay, pues
:qué te puedo decir?, eres tli y td eres la que tiene que decidir. Mira,
yo no hago mds que pedir cuando estamos en los rosarios, pero ti
eres la que estds ofreciendo y la que decide. Yo no sé si sé lo quieras
dejar hasta que ya veas al nifio en tus brazos, o este afo no lo puedas
hacer y lo hagas para el otro’. Dice: ‘Pues voy a ver’. Pero para el si-
guiente afio me dijo: ‘hay mamd, qué crees, fui a hacerme la prueba

Relaciones 139, verano 2014, pp. 233-254, 1ssn 0185-3929 247



DAMIAN GONZALEZ PEREZ

Foro 2. Réplica en miniatura de San Luis Rey, hecha a partir de la
imagen de bulto de la iglesia de la Virgen de la Anunciacién

Fotografia de Damidn Gonzdlez Pérez.
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y al parecer estoy embarazada’. Entonces, en el Seguro la empezaron
a tratar y resulta que le dieron fecha para aliviarse en julio, y resulta
que a mi me tocd la visita en julio también. No, miento, a ella la
programaron para mayo, porque el nifo es de ese mes. Entonces,
ella le entregd el vestido cuando ya tenia a su bebé” (11/11/2010).

SOBRE LA VOLUNTAD DE SAN Luis Rey

Los dos testimonio siguientes son de seforas que estuvieron presen-
tes durante la primera entrevista a la sefiora Juana Maldonado:

“si alguna persona lo pide y no le toca, es porque él no quiere
[...] alld en Santo Domingo una vez nos decia la senora que (baild-
ramos) y nadie quiso levantarse: ‘bailen’, nos le queddbamos viendo
y nadie quiso. Cuando lo llevibamos caminando lo senti muy pesa-
do, no podian cuatro personas llevarlo, se les iba de lado. Tardamos,
nos paramos y decia la sefora: ‘;pero por qué?’; decian las cuatro
personas que lo llevaban: ‘es que estd pesadisimo’. Llegamos a la
casa, pero tardamos, porque se les volteaba [...] nunca nos ha pasa-
do eso entre cuatro personas. Llegamos a la casa y les digo: ‘pero si
dicen que no pesa’ [...] de repente lo cargd un nifo, solito lo meti6
el nifio, sin que le pesara. Entonces la sefiora le pidi6 perddn ahi
adentro, porque ¢l se vefa como que estaba sudando, dice: ‘perdéna-
nos, perdénanos a todos chiquito, nadie te quiso bailar en tu casa’. Y
si nos sentimos muy mal ese dfa, toda la gente que estaba ahi dice:
‘es que la sefiora nos decia que le baildramos tantito y nadie le quiso
bailar’, y si me dieron ganas de llorar ese dia, porque la sefiora nos
suplicaba que le baildramos y nadie quiso. Entonces digo yo, él sabe
cudndo entrar a los hogares, quizd porque lo necesitamos, ¢l llega a
nuestro hogar a dejar todas las bendiciones, porque lo necesitamos,

eso pienso yo~ (08/08/2008).

“En Santo Domingo, una sefiora dijo que ella le queria echar li-
mosna, pero no se la echd, se fue a su casa y al otro dia vino muy
arrepentida: ‘es que no le eché la limosna, y al echarle la limosna, le
bot4 la moneda, se sali6 del canasto y dijo: ‘no, como es que yo se la
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Foto 3. Rostro de la imagen de San Luis Rey

Fotografia de Damidn Gonzdlez Pérez.
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querfa echar y no se la eché cuando yo se la quise echar’, y dijo: ‘¢l me
castigd’; y al otro dia llegb con flores y le pidi6 perdén. Es muy dificil
que la moneda se salga y ella se agaché a echarla” (08/08/2008).

REFLEXIONES FINALES

En el desarrollo de las entrevistas podemos observar varios aspectos
referidos en la primera parte del trabajo: por un lado, una relacién
peculiar entre San Luis Rey y una comunidad, la cual estd mediada
por negociaciones, compromisos y favores. El marco de esta relacién
es un contexto espacio-temporal que delimita formas especificas de
una devocién religiosa, que bien pueden tener correspondencia con
otras manifestaciones de religiosidad popular, pero que adquieren un
sentido de identidad para quienes participan de ella en El Ajusco. La
religiosidad popular es, en este sentido, un proceso dindmico que
permanece en constante reelaboracién, tal como sugieren autores
como Johanna Broda (2001). Los milagros de San Luis Rey son,
para sus fieles, prueba fehaciente de su poder, al igual que determina-
das situaciones legitiman su voluntad, por ejemplo, sobre dénde
quiere estar o si quiere que la gente le baile.

En este sentido, resulta totalmente pertinente una pregunta plan-
teada por Hiernaux: “;quién genera los sistemas simbélicos que mue-
ven efectivamente a los actores: ellos mismos, en su intento por
ajustar lo verosimil a su experiencia? ;0 los especialistas que difunden
aquello que se ha de inculcar?” (2006, 101). Al igual que en el caso de
la discusién sobre la religiosidad popular, como resultado de la rela-
cién (de asimilacién, incorporacién, dominacién, etcétera) entre lo
que fueron las religiones mesoamericanas y la religion cristiana, una
pregunta como ésta debe tener como centro de atencién el contexto
especifico donde los actores sociales reproducen formas propias, pau-
tas, creencias y simbolos como parte de un complejo religioso.

Un aspecto crucial en la reflexién sobre la presencia de cultos de
religiosidad popular en contextos populares urbanos es el de su co-
existencia. Cristian Parker sugiere que ante la “miseria extrema y
sobreexplotacién” de los sectores populares urbanos en América La-
tina, la religién cobra un nuevo sentido (1993, 131). En particular,
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aquellas entidades sobrenaturales de origen catélico como la Virgen
y los santos, quienes se convierten en proveedores o facilitadores de
aquello que el sistema econémico, reflejado en las instituciones y las
clases hegemonicas, les ha negado: salud, alimentacién y la satisfac-
cién de necesidades bdsicas y secundarias (/bidem, 132). Aquellos
vacios generados por los sistemas politico y econémico, pero sobre
todo, las promesas incumplidas de un futuro mejor, desembocan en
lo que Parker denomina una “resacralizacién de la vida” (Zbidem,
143), donde ciertas pricticas y creencias religiosas se revitalizan,
constituyendo nuevas expresiones de religiosidad popular.

Aqui radica tal vez una de las principales diferencias entre la fies-
ta llevada a cabo en Nahuatzen, Michoacdn, y la colonia El Ajusco,
en la ciudad de México, ya que en ambos contextos el papel de la
fiesta atiende a situaciones socioculturales distintas. En el primer
caso, Roberto Cipriani (2009, 28) plantea sobre la situacién Na-
huatzen que, al igual que ella, grupos y comunidades relativamente
aisladas “se convierten en instrumentos y entidades a merced de
fuerzas externas (mercado, medios masivos de comunicacién, in-
dustria, asedio econémico)”. Por tanto, aspectos como las formas de
apoyo y organizacién solidarias sufren un deterioro frente al incre-
mento de relaciones conflictivas. De igual manera, la incidencia so-
cial de instituciones que él denomina “de base”, tales como la
familia, el Estado, la escuela o la Iglesia, se trastoca debido al sur-
gimiento de “nuevos estilos de vida, de incesantes necesidades in-
ducidas”. En este contexto, la fiesta constituye un mecanismo de
equilibro de arraigo, de fortalecimiento de la identidad comunitaria
y de reciprocidad.

En contraposicién, la colonia El Ajusco es en principio un con-
texto urbano, en el que las formas tradicionales de organizacién y
reproduccién sociocultural se suponen ausentes. Sin embargo, la
fiesta a San Luis Rey surge como un recurso paliativo de la precarie-
dad econémica y social de los sectores urbanos de zonas populares.
El santo, desde la perspectiva de Parker, y a los ojos de los fieles, es
intermediario o proveedor, el santo escucha y atiende las necesida-
des y dolencias de quienes le festejan y le bailan en su fiestay a lo
largo del afio, durante los recorridos que hace de casa en casa.
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