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Se reflexiona sobre la manera en que autoridades y representantes wixaritari se alfan o se
desvinculan a instituciones de gobierno, organizaciones y colectivos de la sociedad civil,
durante los conflictos que afectan los territorios politicos y sagrados. Se analiza este modo
en apariencia contradictorio o inconstante a la luz de la organizacién comunitaria, la his-
toria y la etnograffa del ritual, y se propone pensatlo como dispositivo politico e instru-
mento de andlisis que crea las condiciones para reconfigurar las relaciones con la
sociedad mestiza que se aprende y se transmite en la préctica ritual.
ParaBRras cLaVE: huicholes, complejidad ritual, multiplicidad, Estado, territorio.

Amid contflicts that affect their political and ceremonial territories, Wixarika representa-
tives either ally themselves with governmental and non-governmental institutions and
collectivities from civil society, or separate themselves from one or more of these groups.
This article proposes thinking of this apparently contradictory or inconsistent modality as
a series of political devices and instruments of analysis to reflect on relations with mestizo
society that are learned and transmitted through ritual practice. This topic is analyzed in
light of Wixarika communal organization, history and ritual.
Keyworos: Huichols, ritual complexity, multiplicity, Mexican State, territory.
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n mi experiencia en la participacién en iniciativas para la de-
fensa de los territorios politicos y rituales wixaritari con la
comunidad de Tuapurie —o Santa Catarina Cuexcomati-
tlin—, con organizaciones civiles o instituciones gubernamentales,
he experimentado una sensacién de desconcierto ante decisiones
que son tomadas por las autoridades tradicionales en algunas co-
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yunturas, que me han parecido contradictorias, y han puesto al des-
cubierto mis propios “presupuestos sobre lo politico” parafraseando
a Marcio Goldman (2014). Este articulo surge de la necesidad de
reflexionar sobre este efecto desconcertante, retomando otros casos
en que las autoridades tradicionales y los lideres de comunidades,
ejidos u organizaciones wixaritari se alfan a instituciones guberna-
mentales, organizaciones no gubernamentales, movimientos politi-
cos, o colectivos de la sociedad civil, o se desvinculan de una o de
varias de estas instituciones u organizaciones segtin la coyuntura en
cuestion al enfrentar los crecientes conflictos en torno a proyectos
mineros, de infraestructura, turismo, u otros, que afectan de manera
latente los territorios politicos y rituales wixaritari.

Me propuse repensar en las formas aparentemente contradicto-
rias o inconstantes, variando el instrumento y la escala de andlisis.
Primero, retomando la organizacién del sistema de cargos y la
creacion coyuntural de instancias intercomunitarias, como las que
de manera activa han coordinado la defensa de Wirikuta de cor-
poraciones mineras y su percepcién desde la prensa; segundo, ha-
ciendo un recorrido regresivo sobre la historia de la participacién
de los pueblos wixaritari en los movimientos sociopoliticos mds
importantes en la historia nacional; y tercero, a partir de la etno-
grafia de los actos performativos y lingiiisticos en los rituales. Estos
tres contextos tienen en comun el poner en evidencia una recu-
rrencia de “lo contradictorio” y “lo inconstante”, que intentaré
demostrar no se reducen a lo confuso, ni tampoco a algo que debe
ser resuelto.

Estas reflexiones en curso apuntan hacia una manera alterna de
entender este modo de hacer politica que propongo se aprende y se
transmite en la practica ritual. En primer lugar, al entender “lo po-
litico” como un campo de relaciones establecidas a partir de alian-
zas plurales e inestables que involucran a humanos y no humanos
(Sztutman 2013), y crean las condiciones para multiplicar o recon-
figurar las relaciones con la sociedad mestiza y el Estado; y, en se-
gundo, al entender “lo contradictorio” y “lo inconstante” como una
via para acercarnos a las estrategias y andlisis sociales indigenas que
crean alternativas ante los retos contemporaneos (Kirsch 2000).
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LA ALTERNANCIA EN EL SISTEMA DE CARGOS

En el 2008, la comunidad indigena agraria de Tuapurie, solicité a su
cabecera municipal en Mezquitic, la electrificacién de la localidad
de Nueva Colonia, sede de los servicios ofrecidos por el Estado y en
rapido proceso de urbanizacién. Cuando el municipio inicié las
obras para la construccién de pozos, un “cuerpo de coordinacién
comunitario interno” en alianza con una organizacién no guberna-
mental, levanté una demanda ambiental solicitando el estudio de
impacto ambiental para analizar los riesgos potenciales generados
por la tala de drboles, en especial, en torno a sitios sagrados cercanos.
Ante esto, el entonces presidente municipal de Mezquitic declaraba
en una entrevista: “yo no los entiendo, para todo tienen pretextos, es
muy dificil asi trabajar con ellos [...] Antes nadie iba y les pregunta-
ba y, ahora que vamos, tampoco nos va bien [...] Ya tengo miedo a
hacetles o proponetles obras: siempre quedo mal haga o no haga las
cosas”.'Este tipo de discurso elaborado desde las instancias guberna-
mentales ha fomentado la falsa creencia de que “el indigena” estd “en
contra del progreso” cuando lo que se exige es que las obras se rea-
licen conforme a la ley y en respeto de las normas ambientales. Tam-
bién ha fomentado la idea de que “los huicholes™ o “no se ponen de
acuerdo” o “no estdn bien informados”, lo cual pone en evidencia el
desconocimiento de los procesos locales en la toma de decisiones.
Las sociedades wixaritari o huicholas que viven entre la costa del
Pacifico, los mdrgenes del rio Santiago y el sur de la Sierra Madre
Occidental, en comunidades agrarias, ejidos o territorios en disputa,
independientes los unos de los otros, comparten un vasto territorio
ritual, cuya tenaz defensa se ejerce en la participacién en el sistema
de cargos. A nivel comunitario, la organizacién de las comunidades
serranas se sustenta en el sistema de cargos que se estructura en tor-
no a tres ramas —la politica-civil, la religiosa y la agraria— que se rige
bajo el acuerdo de dos instancias, el Consejo de Ancianos —com-
puesto por especialistas rituales destacados en su desempefio de car-

! Entrevista a Ernesto de la Torre, presidente municipal de Mezquitic, Jalisco,
“Electrificacién opone otra vez a alcalde vs. huicholes” Periédico Piblico, 22 de julio de
2008, 16.
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gos a lo largo de su vida—y la Asamblea Comunal que convoca a los
comuneros entre dos y cuatro veces al ano donde se discute y se to-
man acuerdos avalados mediante actas de asamblea. El sistema de
cargos abarca las distintas dimensiones politico-territoriales, desde
la rancheria (kie), que se liga en lo politico a una agencia y a la ca-
becera, y en lo religioso a un templo parental (xirik7), al centro cere-
monial (tukipa) y a una red de sitios sagrados. Este se compone de
un niimero de cargos variable segtin la rama, designados en funcién
de habilidades personales, compromisos, pactos o herencias perso-
nales, familiares o con los ancestros deificados, e implica cumplir
con obligaciones rituales tales como las cacerias de venado, los sacri-
ficios de reses y el depésito de ofrendas en sitios sagrados.

La duracién en la ocupacién de cargos varia segtin la rama: un
afo para los politico-civiles, tres para los agrarios y cinco para los
religiosos. Este sistema de alternancia diferenciada asegura la parti-
cipacién de los miembros de la comunidad —de “dar servicio” a su
comunidad, como ellos lo entienden— durante un periodo que no
los arruine econémicamente dado el altisimo costo que implica ejer-
cer un cargo que no es remunerado.” Cada grupo entrante aprende
colectivamente, redefiniendo su estrategia y alianzas segin las posi-
bilidades que permite su propia rama. De modo que las relaciones
con las organizaciones externas a la comunidad dependen en cierta
medida de la rama a la que se pertenezca (la agraria gestiona las rela-
ciones con las instituciones estatales, la civil con las municipales),
aunque éstas se discuten colectivamente en las asambleas.

Este complejo sistema de cargos se ha ido adaptando a las nuevas
necesidades. Por ejemplo, se han incorporado funciones creadas ex-
presamente para atender necesidades ligadas a los servicios y pro-
gramas de gobierno en cuestiones de educacién, salud, cultura,
agricultura, ganaderfa, etcétera, si bien estas funciones ocupan un
papel secundario en la jerarquia de cargos, pues, no cuentan con
insignia ritual como la vara de mando de los cargos politicos o la ji-

% Los cargos en la rama agraria reciben un sueldo mensual, asi como algunos de la
rama politico-civil, mds segtin lo que me han compartido, el sueldo no cubre ni la mini-
ma parte de la gasolina en el transporte que requieren los multiples viajes a la cabecera o
al interior de la comunidad misma.
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cara de un antepasado de los cargos religiosos. Este sistema se ha ido
adaptando a las condiciones particulares de cada comunidad, pero
comparte el mismo mecanismo de alternancia en ciclos diferencia-
dos que asegura la distribucién asimétrica y dindmica de las relacio-
nes de poder, lo que impide su concentracién en una instancia o
figura central (Neurath 2011).

Este sistema ha demostrando su flexibilidad en la manera en que
ha incorporado nuevas formas intercomunitarias de organizacion
que se enlazan con su base politico-religiosa y territorial cuya emer-
gencia se ha dado en coyunturas de conflictos territoriales y con la
participacién de instituciones gubernamentales. Por ejemplo, el
Consejo Supremo Huichol de los setenta del siglo pasado fue creado
durante un periodo de fuerte impulso a obras de infraestructura en
el Nayar con los programas COPLAMAR y HUICOT, y en los noventa se
cre la Unién de Comunidades Indigenas Huicholes de Jalisco
(ucrHy) también en el contexto del desarrollo de obras hidrdulicas
que detonaron nuevos conflictos territoriales. La formacién de am-
bas organizaciones fue impulsada por el antiguo Instituto Nacional
Indigenista (1N1), y fueron reapropiadas por las mismas comunida-
des como plataformas para presentar sus demandas territoriales ante
organismos internacionales como la ort y difundirlas ante otros
movimientos indigenas como el £zLN (Durin 2003, 62-60).

Recientemente, dos asociaciones civiles fueron creadas como
tentativa para coordinar acciones a nivel regional. La primera, la
Unién Wixdrika de Centros Ceremoniales de Jalisco, Durango y
Nayarit A.c., constituida en el 2006 con el apoyo de la Comisién
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (cpi1), compuesta por un
presidente, un secretario y un tesorero que se eligen bajo una légica
de representatividad por estado, es decir con representantes de cada
uno de los estados con poblacién huichola (aunque Zacatecas no
estd incluido) y bajo un sistema de eleccién por votacién en el que
participan los comuneros que desempenan los cargos religiosos en
los distintos centros ceremoniales huicholes (zukipa). La segunda, el
Consejo Regional Wixdrika, creado a consecuencia de la organiza-
cién desencadenada por la defensa de Wirikuta de las corporaciones
mineras y debido al descontento de ciertos sectores sobre el involu-
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cramiento de organizaciones no huicholas en los asuntos territoria-
les tales como la cp1 y las organizaciones no gubernamentales. Estd
conformada por autoridades tradicionales, civiles, religiosas y agra-
rias, y por ciudadanos de las cinco comunidades serranas (Tuapurie,
Wautta, Kuruxi Manuwe, ‘Uweni Muyewe y Tateikié),” donde no
siempre han figurado representantes de los territorios en Nayarit
que aglutinan casi el 50 % de la poblacién huichola segtin el tltimo
censo del INEGI (2010). La coordinacién entre ambas organizacio-
nes ha fomentado la participacién progresiva en los distintos territo-
rios huicholes, si bien cada una ha emprendido la defensa territorial
con sus propios medios y estrategias.

Segun el seguimiento de la defensa de Wirikuta en la prensa na-
cional e internacional que ha reportado este conflicto de modo sis-
tematico, las estrategias de defensa de una y otra organizacién han
parecido contradictorias, y se entiende que mientras la primera par-
ticipa con instituciones gubernamentales, la segunda suele oponerse
a las resoluciones de la primera y actia en colaboracién con organi-
zaciones no estatales. La “contradiccién”, en este caso, no radica en
un mero antagonismo dado por posiciones ideolégicas, sino en la
“inconstancia” de estas alianzas que se han reconfigurado en el curso
del conflicto.

Por ejemplo, la Unién Wixdrika ha mantenido una colaboracién
cercana con instituciones de gobierno. Para la defensa de Wirikuta
apoy¢ la iniciativa de proteccidn y salvaguarda de la ruta histérico-
cultural y sitios sagrados en la zona de Wirikuta en la Lista de Salva-
guarda Urgente de la Convencién de Patrimonio Inmaterial de la
UNESCO y su declaracién como “Area Natural Protegida de Compe-
tencia de la Federacién” con distintas secretarias de estado como Go-
bernacién, Economia, Reforma Agraria, Medio Ambiente, la cpry la
Procuraduria Agraria, que segin un comunicado oficial, la adminis-
tracion del entonces presidente Felipe Calderén “reafirmé el com-

* Respectivamente en espanol son llamadas Santa Catarina Cuexcomatitldn, San
Sebastian Teponahuastldn, Tuxpan de Bolafios, Bancos San Hipdlito y San Andrés Co-
hamiata. Se localizan en el estado de Jalisco a excepcién de Bancos que se encuentra en el
estado de Durango y una pequena porcién de Santa Catarina se localiza en el estado de
Zacatecas.
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promiso con los pueblos indigenas, por respetar su autonomia,
cultura, tradiciones y sitios sagrados, e impulsar su desarrollo con
base en sus valores, que son aporte a la grandeza nacional”.* Esta ini-
ciativa fue inmediatamente impugnada por el Consejo Regional a
través de una carta dirigida a la uNEsco firmada por algunas autori-
dades tradicionales que segtin indicaba la carta, representan “a la ma-
yoria de las comunidades y a los tukipas (centro ceremoniales) del
Pueblo Wixdrika”, justificando su rechazo con base en la falta de con-
sulta publica y la necesidad de un mecanismo de proteccién legal mds
eficiente, no circunscrito a la Convencién de Patrimonio Inmaterial.’

Por su lado, el Consejo Regional se creé a raiz de este conflicto y
se ali6 a una amplia red de organizaciones sociales formando el
Frente en Defensa de Wirikuta Tamatsima Wahaa que llevé a cabo
una campana con un imponente impacto medidtico por su capaci-
dad para movilizar a la sociedad civil y establecer alianzas en altos
niveles de la esfera politica, intelectual y artistica. Tras varios afos de
colaboracién y de eficaces acciones de movilizacién, el Consejo Re-
gional se replegd y comunicé publicamente su conformacién como
organizacion independiente, instando a la sociedad civil a que “si-
gan nuestros pasos en nuestra pagina nueva y sobre todo los rumbos
que ird trazando el Pueblo Wixdrika por conducto del Consejo Re-
gional por la Defensa de Wirikuta”.®

Simultdneamente al establecimiento de alianzas con institucio-
nes gubernamentales, organizaciones y colectivos de la sociedad
civil, la Unién Wixdrika y el Consejo Regional han participado con-
juntamente en ruedas de prensa y pronunciamientos enfatizando la
“unidad en una sola voz”:’

4 “Declarard Gobierno a Wirikuta reserva mineral, no otorgar4 concesiones”, Radio
Férmula, mayo 24 del 2012. hteps://www.radioformula.com.mx/noticias/mexi-
c0/20120524/declarara-gobierno-a-wirikuta-reserva-mineral-no-otorgara-concesiones/

> Esta iniciativa fue desechada por aparentes inconsistencias en el expediente técnico
entregado a la UNEsco, periédico La Jornada, 8 de junio de 2012, 3, http://www.jorna-
da.unam.mx/2012/06/08/cultura/a03n1cul

¢ Publicado en la pgina oficial del Consejo Regional Wixarika, http://consejoregio-
nalwixarika.org/?p=40 (Fecha de consulta: 10 de agosto 2015).

7 Pronunciamiento del Consejo Regional Wixdrika por la Defensa de Wirikuta,
publicado el 10 de agosto del 2015, en http://consejoregionalwixarika.org/?p=40
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El dfa de hoy precisamente reafirmamos que las comunidades indigenas
Wixaritari de: San Sebastidn Teponahuaxtldn-Wautia y Tuxpan-Kuruxi
Manuwe de los municipios de Mezquitic y Bolafios, Santa Catarina Cuex-
comatitldn-Tuapurie municipio de Mezquitic, San Andrés Cohamiata-
Tatei Kie municipio de Mezquitic y Bancos de Calitique o Cohamiata
tradicionalmente denominado Bancos de San Hipélito-Uweni Muyewe
municipio de Mezquital, Guadalupe Ocotdn-Xatsitsarie municipio de la
Yesca, las primeras tres del estado de Jalisco y las tiltimas dos del estado de
Durango y Nayarit, quienes conformamos el Pueblo Wixdrika nos encon-
tramos en una nueva etapa de hermandad, coordinacién y fortalecimien-
to, reconociendo que la unidad es una necesidad para visibilizarnos ante la

comunidad nacional e internacional®

En este comunicado se cumple una doble finalidad: el informar
a la sociedad civil, en tono casi did4ctico, que el “Pueblo Wixdrika”
es diverso y puede también ser uno, si la coyuntura lo requiere.
Responde a la necesidad de un puiblico que desconoce las formas
de organizacién nativas y que en buena parte mantiene una con-
cepcidn idealizada de las comunidades indigenas como culturas
arménicas, unidas y solidarias, expectativa anclada en la idea hege-
monica naturalista de sociedad que no tiene base en otros pen-
samientos (Wagner 2013[1991]). Desde mi perspectiva, este
discurso sobre la “unidad” es en efecto una “necesidad” que recla-
ma la exposicién medidtica, pues la idea misma de totalidad resulta
problemdtica en términos indigenas. Esto no es reflejo de con-
flictos internos ni de una incapacidad para establecer consensos,
sino que el modo de hacer politica no pone el énfasis en el consenso
sino en crear las condiciones para multiplicar las relaciones con los
otros, condiciones a su vez dictadas por la alternancia en la ocupa-
cién de los cargos en las distintas ramas que componen el sistema.
De aqui que cada colectivo o comunidad cree sus propias alianzas
que puedan parecernos inconstantes o contradictorias, distintas o
semejantes, o dejar a sectores de la “sociedad” wixarika siempre

810 de agosto del 2015, en http://consejoregionalwixarika.org/?p=40
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fuera. Ms, este espacio o vacio contribuye a que las redes y alianzas
puedan reconfigurarse, aludiendo a las facciones ausentes y ha sido
una estrategia exitosa en la historia de la defensa territorial de los
wixaritari.

EL “DOBLE JUEGO” Y LA INCONSTANCIA COMO ESTRATEGIA
A LA LUZ DE LA HISTORIA

Las sociedades wixaritari son consideradas como un pueblo que his-
téricamente han recurrido a la mediacién y la diplomacia en sus re-
laciones con el Estado, y actualmente se le considera como ejemplar
en el ejercicio de su autonomia y sus derechos politicos, que desgra-
ciadamente no los exime de la vulnerabilidad latente que afecta a la
poblacién indigena en México. En las tltimas décadas, la firma de
tratados internacionales y las reformas constitucionales han habi-
litado mecanismos legales que no siempre resultan eficientes en su
aplicacion, pero que sin embargo son utilizados por algunas comu-
nidades huicholas, especialmente las serranas, como medios para
asegurar la proteccién legal integral de sus territorios politicos y ri-
tuales. Esto ha propiciado una diversificacion de las estrategias, si-
tuando sus demandas en el marco de los discursos universalistas
sobre derechos indigenas, medio ambiente y materia agraria: desde
la vinculacién con otros movimientos sociales indigenas en el forta-
lecimiento de la autonomia (como con el Congreso Nacional Indi-
genay el Ejército Zapatista de Liberacién Nacional), la colaboracién
con las organizaciones no gubernamentales en la defensa territorial
desde la perspectiva ambiental y agraria (como con Conservacién
Humana ac y la Asociacién Jaliscience de Grupos Indigenas), la
denuncia ante organismos y cortes internacionales o la participa-
cién en programas del Estado (como el Programa de Certificacién
de Derechos Comunales o PROCECOM).

Al actual periodo de recuperacién territorial por la via legal inau-
gurado desde el cardenismo —no exento de fricciones— le anteceden
mids de 100 afios de violencia ininterrumpida durante la cual los
territorios que sobrevivieron al virreinato fueron pricticamente des-

mantelados (Rojas 1992, 164-165, Aldana 1991, 304-3006). La par-
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ticipacion en los conflictos sociales de este turbulento periodo entre
principios del siglo xx y todo el x1x ha sido interpretada por los
historiadores en relacién con las condiciones de vulnerabilidad de
los territorios por lo que cada comunidad o pueblo vivi6 periodos
mis radicales, conservadores o progresistas, segtn las coyunturas,
que no siempre logran dar cuenta del modo en que esta participa-
cién se llevé a cabo, de sus estrategias politicas o de los procesos or-
ganizativos que ponen en marcha.

Durante la Cristiada en los treinta, y segtin lo entiende Jean
Meyer, “las tres comunidades se dividieron para alcanzar la misma
meta: sobrevivir” (Rojas 1992, 262), cuando San Sebastidn se uni6
a los cristeros, Santa Catarina intenté mantenerse neutra y San
Andrés se ali6 con el gobierno. A la Revolucién entraron tarde y
cuando los “vecinos” (mestizos) se aliaron a Villa, algunos huicholes
se declararon carrancistas y legitimaron el nuevo Estado revolucio-
nario, propiciando la emergencia de lideres que alcanzaron formas
de concentracién de poder, posiblemente sin precedentes (Morris
2015). Esta concentracién de poder pudiera explicarse por un pro-
ceso de debilitamiento de las estructuras comunitarias afectadas por
la implementacién tardia de las leyes de desamortizacidn, la entrada
de companias madereras y la eficacia de la politica porfirista en que-
brantar los modos de designacion de autoridades locales. Durante la
primera mitad del siglo x1x, los pueblos colindantes a los valles in-
termontanos padecieron las invasiones de tierras por hacendados
y se aliaron a los movimientos armados como el encabezado por
Manuel Lozada con “los Pueblos Unidos del Nayarit” —antes de la
cooptacion definitiva de sus tierras—, mientras que los pueblos hui-
choles serranos alternaban su posicidn, ya sea a favor de los loza-
distas en alianza con los conservadores de Tepic y los pueblos coras
(o ndyeri) que se aliaron en masa, o apoyando las acciones militares
de los liberales de Jalisco. Por ejemplo, cuando las primeras noticias
sobre los alzamientos de los pueblos ndyeri a favor del lozadismo se
propagan, el jefe politico de Colotldn manda llamar a las “autorida-
des” de los pueblos huicholes de quien dice “han comprometido no
mezclarse en semejantes crimenes sin que pueda descansarse en tal
confianza por la facilidad con que esta clase de gentes faltan a su
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palabra”.” Algo semejante sucedi6 durante el movimiento indepen-
dentista, donde algunos huicholes participaron como flecheros con
y en contra de las milicias realistas (Murid 1991).

En el periodo colonial, la diversidad de alianzas y su cardcter
ambiguo es atin mds pronunciado. De hecho, los “pueblos indios”
reconocidos tardiamente en las fuentes como “bisoritas” (1621),
“guisoles” (1653), “huitzoles” (1673) o “guicholes” (1783), desta-
can en las fuentes por haber desempenado un doble papel como
milicias al servicio del rey de Espafia, sujetos a la autoridad colonial
bajo el mando directo del virrey con el gobierno de frontera de San
Luis de Colotldn. Y también como rebeldes aliados a los ndyeri insu-
rrectos “dando oculto auxilio en sus alborotos con armas y dinero”
(informe de 1790 en Rojas 1992, 100; Ortega 1996, 127), organi-
zados en torno al centro politico y religioso del Tonati cora al que
diversos grupos de la regién entregaban ofrendas y rendian culto al
momento del contacto. Esta doble posicién resultd exitosa al fungir
como mediadores y “lenguas” (o intérpretes) y se beneficié de cir-
cunstancias particulares (Giiereca 2018). Como subditos del rey,
fueron beneficiados por el sistema de regalos que de forma regular
les proporcionaba productos como maiz, herramientas para la agri-
cultura, pafios, frazadas, tabaco, sombreros, zapatos, almendras de
cacao (Powell 1980, 284), ademas de la exencién de tributo, el dere-
cho a portar armas y montar a caballo, a comerciar con sal a peque-
fia escala, su libre insercién al trabajo de temporal en las minas y
haciendas vecinas (Tello 1984, 305; Mota y Escobar 1966, 77) —que
ademds les permitia desplazarse lejos de sus territorios—, pero sobre
todo, a ejercer el control interno de sus territorios y la designacién
politica de sus autoridades locales (Shadow 1991, 63). Como rebel-
des, mantuvieron las relaciones que les daba acceso a la red de inter-
cambio interétnico por las rutas hacia la costa controladas por
grupos coras, que ademds de incluir los productos de las zonas bajas,
los valles y las sierras, se habia enriquecido con otros como reses,
ovejas, caballos, mulas y armas con el saqueo a las poblaciones mes-

% AHJ, DN-15-858 cON/257, Carta del jefe politico de Colotldn, José de Jestis Borre-
€0, 20 de enero 1858.
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tizas y espanolas (Arias de Saavedra 1899; Ortega 1996, 21-26),
ademds de mantener activa la faccién rebelde que de manera latente
recordaba al gobierno colonial la posibilidad de la insurreccién que
afectarfa la extraccién de plata de las minas mis ricas de la Nueva
Espana en Zacatecas (Lira 2003).

En los informes de la administracién colonial es frecuente encon-
trar denuncias emitidas por criollos y mestizos sobre los “nayaritas
fronterizos” que describen como “orgullosos, desatentos, malos veci-
nos” como lo atestigua un informe rendido al virrey Gdlvez en 1783:

Con el Gobno. Vitalicio y absoluto, y con el Seguro de no ser residenciados;
se ha observado, han procedido con bastante libertad, en la Admnén. de
Justicia, tolerando algunos excesos, de los naturales, y a otros acogidos a la
Frontera en perjuicio de las Jurisdicciones, inmediatas, y sin la debida satis-
faccién de las partes agraviadas. [...] Esta Frontera [...] con muchos privi-
legios, y prerrogativas del fuero militar, y cuantos se abrigan a su Gobno.
gozan de las mismas distinciones que los naturales de dicha Frontera (In-
formes del Coronel Félix Calleja, en Veldzquez 1961, 49).

En sus intentos por posicionarse en la region, los franciscanos insis-
tian por su lado en el cardcter “4spero” del nayarita:

Se casan y descasan entre si siempre que les d4 gana, no oyen misa y si al-
guna vez a persuasion del religioso, entran en la Iglesia, no permanecen en
ella més tiempo, que el que el sacerdote tarda en ponerse al altar, y quando
se vuelve al Pueblo no halla otra persona que la que se la ayuda. Esto como
todos los de lo dspero de la Sierra Madbre, se conservan en la idolatria, dan-
do culto y hasiendo funciones publicas a sus idolos (Rojas 1992, 102).

Y también se lamentaban de la labilidad con la que adquirian las
nuevas costumbres:

sucede muchas veces entretenidos en sus juegos y llamarlos el religioso
para que oigan misa, y responderle que la diga en buena hora, que ellos no
la quieren oir aquel dia, y sacarles el religioso por partido que les esperard
hasta que acaben el juego, y tenerle hasta medio dfa esperando. Otras veces
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sucede que teniendo determinado algun baile, que entre ellos es continuo,
por lograr para su festejo mafiana, van 4 la celda del ministro 4 media no-
che, y con imperio y osadia le mandan levantar 4 aquella hora para que les
diga misa, si quiere que la oigan, porque necesitan toda la mafiana para su
baile; y todo esto es preciso tolerarlo, porque si el religioso faltara 4 darles
gusto, tuvieran atrevimiento de perderle el respeto y aun de quitarle la
vida, pues con mas leve fundamento se la han quitado a muchos ministros

(Arlegui 1851, 118).

Es decir que las fuentes coloniales contienen abundantes des-
cripciones que vinculan la sospecha latente de falta de lealtad, lo
indémito del cardcter nayarita y la labilidad de sus costumbres,
como argumentos para justificar su dominacién; vinculo que pu-
diera repensarse en comparacion con la “inconstancia del alma sal-
vaje” del indio amazdnico que los jesuitas describen en sus crénicas
como incapaz para servir y someterse. Eduardo Viveiros de Castro
ha replanteado esta inconstancia como un problema epistemolégico
al que los jesuitas se enfrentaron, a saber, “La vraie croyance suppose
une soumission conforme 2 la reégle, et celle-ci suppose 'exercice de
la coercition par un souverain” (1993, 385) y con ello remite a un
tema bien conocido entre los pueblos amazénicos: el del rechazo del
Estado (Clastres 1974).

Si bien durante la Colonia este “doble juego” resulté ser una es-
trategia politica exitosa al garantizar el control interno de una parte
de sus territorios, existen indicios para pensar que ésta tiene que ver
con una forma de organizacién politica que rechaza las formas
centralizadas de poder, como se ha reconsiderado en el contexto
amazonico (Sztutman 2013). Esto pondria en cuestionamiento la
concepcién de los grupos del Nayar como “marginales” a los centros
politicos mesoamericanos —como lo ha sostenido la arqueologia—y
apuntaria hacia una revaloracién de su papel como agentes creado-
res de mecanismos para evitar la gravitacidon hacia los centros de
dominacién politica. De hecho, Federico Navarrete ha sugerido que
las dindmicas de concentracién y dispersién reconocidas entre los
mayas y los toltecas-chichimecas revelan una desconfianza generali-
zada hacia el poder que no hacia distinciones esenciales entre un
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dominador y otro, e implicaban procesos de fisién étnica y de mi-
gracién apuntalados en relatos y précticas rituales que les permitia
tanto desvincularse como colaborar con los centros politicos y eco-
némicos (Navarrete 2011, 181, 193).

Recurrir a la historia no cumple la finalidad de demostrar ni el
origen ni la continuidad de una prictica, sino de repensar nuestra
manera de interpretar los datos histéricos a la luz de teorfas antropo-
l6gicas contempordneas. La reflexién sobre los rasgos que caracteri-
zan este modo de hacer politica y dan forma a las relaciones con el
Estado “y mds alld” a la luz de la historia y la etnografia contempora-
nea nos lleva a revalorar las estrategias de una sociedad que rechaza
la concentracién del poder y desafia la autoridad de multiples ma-
neras al grado de parecer “inconstante”.

MULTIPLICIDAD Y REFLEXIVIDAD EN LA PRACTICA RITUAL

La etnografia sobre los rituales comunitarios y familiares que aconte-
cen en los espacios ceremoniales en la comunidad de Santa Catarina
Cuexcomatitlin Tuapurie deja ver que las relaciones contradictorias,
inconstantes y multiples que dan forma a las relaciones con el Estado
y las organizaciones no indigenas, son parte central del aprendizaje
del comportamiento ritual.

Entre los distintos cargos que componen la rama religiosa del
complejo sistema de cargos arriba descrito, los jicareros o xikurita-
mete que desempefian un cargo en el centro ceremonial comunita-
rio (tukipa) dirigen las actividades rituales ligadas al ciclo agricola
que implican un complejo, costoso y extenuante trabajo, en el que
aprenden, entre muchas otras cosas, a ser muchas personas a la vez.
Durante varios meses en los que realizan précticas de austeridad y
desvelo, cacerias, peregrinaciones, labores agricolas, danzas y actos
ceremoniales ligados a la recoleccién de peyote (Lophophora wi-
lliamsii), la identidad ordinaria de los jicareros se trastoca acumu-
lando otras identidades que se muestran a partir de formas de hacer
y de hablar. A su regreso de la peregrinacién a Wirikuta, a los jicare-
ros se les llama peyoteros o hikuritamete y se comportan de tal ma-
nera que se les describe como “muy locos”, hablan un lenguaje
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incomprensible, responden a muchos nombres, de modo que no se
sabe bien “quién estd hablando”. El comportamiento ritual implica
distintas modalidades de accién que pueden distinguirse en las se-
cuencias que se suceden una tras otra, o como parte de una misma
secuencia en la que una misma persona actia de modos contradicto-
rios que pueden parecer desconcertantes para los espectadores, so-
bre todo para los no iniciados.'® Esto se acentta con los juegos
rituales y las inversiones de roles entre chamanes y aprendices, entre
cargos de la rama politica-civil y del centro ceremonial, o entre wixa-
rika y mestizo, y en la alternancia entre actos solemnes y estremece-
dores que desatan llantos y los espontdneos y ocurrentes que desatan
carcajadas. En este contexto, vemos que el dinamismo con el que las
identidades de los jicareros se reconfiguran en la ejecucion de actos
performativos en el espacio ceremonial puede entenderse en rela-
ci6én con el factor desconcertante que es una constante de la dindmi-
ca ritual y hace visible el “elemento inestable” en la nocién de
persona wixarika que Johannes Neurath (2008) ha subrayado en el
plano de las relaciones simbdlicas. Asi, en el ritual, la identidad no
s6lo siempre es cuestionada y trastocada sino que la autoridad se
desafia de multiples maneras, fijando los limites de la transgresién.

Si entre los jicareros, la identidad ritual multiple y compleja se
alcanza en el curso de los intercambios rituales asimétricos entre una
diversidad de personas humanas y no humanas que los lleva a iden-
tificarse con una pluralidad de otros, en el canto ritual esta transfor-
macién ocurre de manera més compleja. Aqui, el cantador-chamén
(maraakame) también adquiere identidades multiples —que son tan-
to acumulables como reversibles— al combinar en una sola imagen
modos de ser contradictorios (Houseman y Severi 1994) —es ances-

10 Para darle sentido a esta multiplicidad en el marco de la accién y mds alld de un
enfoque simbdlico, recurri a una literatura que entiende la accién ritual como una mo-
dalidad particular de accién social y la distingue de otras modalidades de interaccién tales
como el juego, el espectdculo o la interaccién ordinaria implican una orientacién distin-
ta entre accién y disposicién y una relacién de valor entre ambos, distintos grados de
implicacion afectiva y condiciona las posibilidades de innovacién segtin la “caja de herra-
mientas” formulada por Michael Houseman (2012) y la aproximacién elaborada por
Caroline Humphrey y James Laidlaw (1997).
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tro y descendiente, presa y cazador, hombre y mujer, wixarika y
mestizo—. Su identidad se trastoca mediante una técnica enunciativa
que consiste en un reposicionamiento deictico sistemdtico que crea
un efecto multiplicador productor de identidades —que no se produ-
ce al infinito sino se restringe a una dindmica de fusién/fisién— en el
que tampoco se sabe bien quien habla, y sobre la cual se funda su
autoridad como maraakame. De esta complejidad ritual sobre la cual
no podemos aqui extendernos, quisiera hacer hincapié en una de las
“voces” que se funden en la voz enunciativa. Se trata de lo que he
llamado una voz reflexiva que interviene a lo largo de un canto en
breves pasajes que se distinguen por sembrar la duda sobre el estatuto
de veracidad de lo que se dice, al decirlo. En uno de sus momentos
climdticos, esta voz que duda sobre si misma —si estd hablando bien,
si estd haciendo bien las cosas— da paso a una voz cuya identidad no
puede ser enteramente descifrada y produce una “puesta en abismo”
en la que “alguien habla de alguien que estd hablando”. Esta identi-
dad misteriosa produce un hueco o vacio ad infinitum que favorece
la repercusién del elemento secreto del proceso chamdnico y es una
de las caracteristicas del canto ritual wixarika (Lira 2014)."!

Si segtin los evangelizadores la verdadera creencia supone una
sumisién conforme a la regla, la reflexividad ritual propone una for-
ma alterna de experimentar la verdad religiosa que no se enfoca en
confirmar la existencia de seres sobrenaturales, sino que la pone en
duda y también la desafia. Pensarse a si mismo y su relacién con los
otros en el ritual implica mirarse desde distintas perspectivas. Tanto
el comportamiento como las estrategias lingiiisticas rituales ponen
de relieve esta actitud reflexiva que sobresale y distingue a las tradi-
ciones rituales y chamdnicas amerindias (Severi 2002).

" El andlisis detallado de las voces que confluyen en la voz enunciativa en un canto,
es parte de mi tesis doctoral arriba citada. Incluir pasajes de estas voces en este apartado
no esclarecerfan el argumento sino lo complicarfan puesto que una frase aislada y fuera
de su contexto no necesariamente tiene un contenido proposicional explicito y su efica-
cia reside en la manera en que una voz convive con las otras, la narrativa, la reflexiva, la
puesta en abismo, entre otras. La diversidad de voces es uno de los aspectos mds comple-
josy elaborados en el canto, y el modo en que el cantador produce una imagen compleja
y plural de si mismo.
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Por dltimo, la puesta en cuestionamiento de la idea de sociedad
como totalidad y “fetiche durkheimiano” que la etnologfa amazénica
y de melanesia ha puesto a discusién (Viveiros de Castro 1993, Wag-
ner 2013, Strathern 1990) cobra sentido en el contexto ritual wixa-
rika donde la idea de totalidad, mencionada anteriormente, resulta
problemdtica y hasta peligrosa. Es parte de la retérica etnografica
plantear que los rituales tienen como finalidad la bisqueda o res-
tablecimiento de equilibrio del cosmos. Sin embargo, este estado
armonico de las cosas estd lejos de ser el estado ordinario de las cosas,
sino por lo contrario es una experiencia que sélo se alcanza de mane-
ra efimera con la experiencia ritual. En el canto, esta nocién de tota-
lidad se expresa en su devenir, como algo en proceso de maduracién
o al punto de la completud, que es un estado inestable, que como
hemos mostrado en relacién con la identidad ritual o la nocién de
persona, tiende a revertirse o a reconfigurarse. En el patio ritual, esta
totalidad como un todo ordenado se hace visible a manera de image-
nes. Por ejemplo, al mediodia de los rituales agricolas cuando se crea
colectivamente una imagen a la que se atribuye la identidad de Nues-
tra Madre Joven Milpa, Tatei Waxa ‘timari, compuesta de elementos
heterogéneos como jicaras, flechas, velas, tablas, partes de animales
sacrificados y personas, agregados los unos sobre los otros y orde-
nados a la perfeccién por unos minutos. Cada uno de los objetos
que la componen es el producto de relaciones de intercambio e
identificacién con una pluralidad de otros, humanos y no humanos.
Como una bella sinopsis de un ciclo ritual, esta imagen a la que he
dedicado un andlisis detallado es lo mds cercano a la idea de tota-
lidad, segtin mi manera de entender el ritual huichol (Lira 2017).
Mas esta totalidad es y debe de ser efimera, pues, implica la acumu-
lacién de relaciones cuya concentracién implica riesgos. Esta expe-
riencia ritual de lo sagrado, segtin he aprendido, es en términos
huicholes, una experiencia potencialmente peligrosa. Como la etno-
grafia del ritual, la organizacién comunitaria y la historia de las rela-
ciones con el Estado y las organizaciones e instituciones no indigenas
nos han mostrado, estas fuerzas acumuladas deben de ser “enfriadas”,
“dispersas” o “centrifugas” y producir nuevas configuraciones para
mantener el flujo del andar wixarika, yeiyari, o “el costumbre”.
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Motivada por mi propia experiencia de desconcierto ante lo que he
ido entendiendo como un modo alterno de hacer politica, me pro-
puse repensar las formas de lo contradictorio o lo inconstante en
distintos contextos en tiempo y en espacio. De este procedimiento
he llegado a entender lo contradictorio y lo inestable como disposi-
tivos politicos y herramientas de andlisis para pensar las relaciones
con la sociedad mestiza y crear estrategias y alternativas ante los re-
tos contempordneos. Lo que ha sido interpretado como un com-
portamiento politico contradictorio e inconstante, visto desde una
perspectiva histérica se convierte en una admirable constancia y te-
nacidad encaminada hacia un mismo fin: la defensa del territorio y
el fortalecimiento de la autonomia cuya fuerza radica en la partici-
pacién en el sistema de cargos. Esta participacién que depende de
una duracién diferenciada y de su alternancia, mantiene el dinamis-
mo del sistema. La posicién que una persona ocupe en una configu-
racién dada, ya sea en la rama de cargos civiles agrarios o religiosos,
de antemano le implica la gestién y mantenimiento de ciertas rela-
ciones sobre otras, que preexisten a la intencionalidad de los actuan-
tes, y al mismo tiempo abren la posibilidad de reconfigurar
colectivamente las estrategias y las alianzas con las instituciones y
organizaciones mestizas. Desde la perspectiva del trabajo ritual, la
produccién de relaciones contradictorias se entiende en su aspecto
generativo como multiplicador de relaciones que se analiza no en un
plano simbdlico, sino a partir de los actos performativos y lingiiisti-
cos que engendran la imagen ambigua del ser wixarika: una persona
que puede ser muchas personas a la vez, y por ello establece alianzas
con distintas personas a la vez. En la ejecucion de estos actos prescri-
tos, se transmite la habilidad para pensarse a si mismo y a los otros
desde distintas perspectivas, a cuestionar toda identidad y a desafiar
la autoridad en todas sus formas. Mds, “tener cualquier posicién de
poder es un asunto de alto riesgo”, como lo ha sugerido Neurath
(2011, 124), es un planteamiento que debe redimensionarse, alu-
diendo tanto a la experiencia histérica que ha demostrado los peli-
gros que la concentracién de poder puede acarrear, como a la
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experiencia ritual donde la acumulacién y concentracion de relacio-
nes con humanos y no humanos dada a ver en imdgenes, engendra
una experiencia de lo sagrado que se experimenta como peligrosa.
La ambigtiedad, que lo contradictorio o lo inconstante genera, crea
las condiciones para que cada parte de este entramado actie a favor
de un todo en estado permanente de reconfiguracién.
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