RESENAS

acciones adoptadas por los gobiernos priistas, como en el caso de la Ley
de Comités Estatales de Participacién Ciudadana, decretada en 1989.
Lo que significa que los gobiernos priistas se perfilaban para gobernar
de una manera diferente en los noventa (una vez que llega al gobierno
Salinas de Gortari y su equipo de burdcratas federales), pero que dada
la transicién politica de esos afios, le toc al panismo esa oportunidad.
Lo mismo que falté enfatizar que aun asi, gobiernos priistas y panistas
desarrollaron una plataforma comuin (de derecha, neoliberal, autorita-
ria...) que no ha terminado por ofrecer un verdadero cambio que be-
neficie al grueso de la poblacién del pais.

Asi como los gobiernos panistas dejaron de alinearse a las propagan-
da federal de corte priista, como en su momento se hizo con los progra-
mas PSE, PECE y Solidaridad, durante la Presidencia de Vicente Fox, el
gobierno de Romero Hicks se alineé al programa federal Contigo, in-
curriendo asi en el viejo vicio de promocién politica del centro del pais,
algo que se habia superado.

En realidad, més que sefialar limitaciones, el trabajo de David Mar-
tinez aporta elementos para abrir otras lineas de reflexién, discusién e
investigacion.
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Aztéques ou le pécheur universal (2004). El libro presenta y discute una
muestra de 44 exempla, relatos de carcter ejemplar incluidos en ser-
monarios y catecismos, que fueron traducido al ndhuatl por los jesuitas
de Nueva Espafa durante la presencia del orden en esta regién (1572-
1770). La edicién en espafol cuenta ademds con un exemplum en for-
ma de obra de teatro o auto (también en ndhuatl): “La mala educa-
cién”. También ofrece un impresionante anexo en formato de disco
compacto, el cual presenta las versiones originales en ndhuatl de los
textos discutidos, con traduccion al espafol y al francés. El disco com-
plementa el anexo original, donde cada relato es resumido, vinculado
con sus fuentes y sus transformaciones discutidas.* Los exempla estu-
diados fueron seleccionados por su popularidad: son los ejempla que
més fueron traducidos al ndhuatl. Provienen de dos fuentes impresas y
de varios manuscritos, la mayoria procedentes de la Biblioteca Nacio-
nal de México.

El primer capitulo presenta de manera erudita y fascinante las fuen-
tes europeas de los ¢jempla en su contexto histérico. Estos relatos apa-
recen entre los siglos 1v y vi11, uno de los autores mds antiguos es san
Agustin, obispo de Hipona y doctor de la Iglesia. Sin embargo, la edad
de oro de los exempla empieza en el siglo x111, momento en el cual estos
relatos se pueden definir como breves anécdotas reunidas en recopila-
ciones o incluidas en sermonarios, y utilizadas en la predicacién con el
fin de convencer al auditorio. La primera recopilacidn, el Liber exem-
plorum (circa 1275), fue la obra de un franciscano anénimo de Inglate-
rra; varias seguirdn, reuniendo hasta mil exempla organizados en ru-
bros, por orden alfabético. La mayoria de estas obras estdn en latin,
pero también existen desde esta época traducciones al espafiol. Se ad-
mite generalmente que a partir de 1350, la produccién de nuevas anéc-
dotas se agota y disminuyen las recopilaciones. Pero la invencién de la
imprenta a mitades del siglo xv permite una difusién mucho mds am-
plia de estas obras, a las cuales se anadieron nuevas compilaciones. A
partir del siglo xv1, se observa un renacimiento de la predicacién y de
los exempla, cuando la Iglesia catdlica debe luchar sobre tres frentes:

4 Sin embargo, el lector hispanéfono debe renunciar al imprescindible indice temti-
co, presente en la versién francesa.
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combatir la Reforma protestante, evangelizar las poblaciones reciente-
mente “descubiertas” en Asia y América, y recristianizar las poblaciones
rurales de Europa. Asi, la Contrarreforma, mediante el Concilio de
Trento (entre 1545 y 1563), en oposicion —y didlogo— con los princi-
pios de la Reforma, confirma que el pecado original es destruido por el
bautismo, la concupiscencia queda como una puesta a prueba para el
bautizado durante su vida. A estas reflexiones se debe el aspecto pri-
mordial del pecado, de la confesién y de la penitencia en los textos y la
predicacién de la época, en particular para el orden que mds encarné el
espiritu del Concilio y a quien debemos el renacimiento de la literatura
ejemplar: la Compania de Jests, fundada en 1534. Esta literatura ejem-
plar también refleja el gusto de la época por moralizacién, la repeticién
—se producen “exempla modernos” que repiten los antiguos, estos tlti-
mos actuando como autoridad—y por la imagen (emblemas, exvoto,
etc.) Asi, los relatos jesuitas se inspiran de los Ejercicios espirituales del
fundador de la orden San Ignacio de Loyola, para transformar todo
aspecto abstracto de la ensefanza catdlica en una imagen mental que
involucra los cinco sentidos —por ejemplo para describir el infierno—.
Estas imdgenes impuestas, en realidad (la autora sigue aqui el andlisis
de Barthes) dejan poco lugar a lo imaginario para los fieles.

El capitulo 2 se enfoca en la historia de los exempla en México.
Cabe recordar que la evangelizacién de la Nueva Espafia empezé du-
rante el periodo pretridentino. Asi, los exernpla mas antiguos traduci-
dos al ndhuatl, una decena de anécdotas, se encuentran en el sermona-
rio del franciscano Andrés de Olmos, el Tratado sobre los siete pecados
mortales (manuscrito de 1551-1552), y son casi los tnicos de este pe-
riodo. Pero con la llegada de los jesuitas (1572) se inicia una nueva fase
de la evangelizacién. Apoydndose en los trabajos de los franciscanos,
quienes tradujeron los principales conceptos cristianos al ndhuatl, los
jesuitas lanzaron su propia labor de traduccién. Este culminé con la
publicacién del catecismo de Ignacio Paredes en 1759, obra que pre-
senta numerosos exernpla en ndhuatl. Las prédicas en lenguas indigenas
de los jesuitas eran famosas y, segtn los misioneros, exitosas. Marcadas
por una “pedagogia del temor” (p. 69), insistiendo en los tormentos
infernales, se complementaban con pequenas obra de teatro en ocasién
de las fiestas religiosas. Mds atin, las misiones jesuitas, tanto en la ciu-
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dad como en las margenes de la Nueva Espafia, se volvieron fuentes de
nuevos exempla contemporaneos, registrados en las cartae anuae, infor-
mes que los misioneros mandaban a sus superiores en Roma. Si la préc-
tica de reportar hechos ejemplares era comun entre otras érdenes, los
jesuitas fueron mds sistemdticos en convertir estos relatos en auténticos
exempla. Este periodo de intensa creatividad se termina en la primera
mitad del siglo xvr11, y la expulsién de los jesuitas en 1770 marca el
punto final de las traducciones de exempla en ndhuatl.

En el capitulo 3, la autora propone un interesante anélisis del gé-
nero ejemplar inspirdndose de las funciones de Propp e identifica tres
tipos principales. Los dos primeros, que muestran una estructura “pe-
cado-muerte-visién del castigo sobrenatural” y “puesta a prueba-arre-
pentimiento (o liberacién)” son de origen medieval, pero la secuencia
“pecado-muerte castigo” es principalmente moderna, y muy apreciada
en la Espana del siglo xvi1. En Nueva Espafia particularmente, los mi-
sioneros tenfan una predileccién en espantar a sus fieles indigenas con
estos tltimos relatos, donde la muerte stibita es la consecuencia directa
del pecado. La transformacién de los exempla permite un fascinante
viaje a través de los contextos sociohistéricos que modelan su estructu-
ray contenido. Asi, el estudiante castigado en el infierno del exemplum
nim. 25, surgido en el contexto de la oposicion de la Iglesia a las nuevas
Escuelas en el Paris del siglo x11, se transforma en la Espana del siglo xvir
(con la influencia del Concilio de Trento) en un joven condenado al
castigo eternal por confesarse sin arrepentimiento. El exemplum termina
su ciclo de transformacién en nahuatl, donde la voluntad divina castiga
al joven con muerte stbita, por gozar demasiado de la vida terrestre.
Otro ejemplo interesante de transformacidn: los jesuitas, para mayor
poder de conviccién en el contexto algo precario de la evangelizacién,
eliminan toda referencia a malas conductas por parte de religiosos.

Los capitulos 4 y 5 abordan la concepcién de los pecados y los sim-
bolos e imdgenes usados en los relatos. Dejo al lector el placer de descu-
brir las sutiliezas de la teorfa catdlica del pecado, un tema atin en espera
de un estudio antropoldgico, como bien lo sefiala la autora quien abre
asi un nuevo campo de investigacién. Cabe mencionar que en el con-
texto de la Nueva Espafa, los pecados mortales que toman mds rele-
vancia, en ojos de los misioneros, son la embriaguez (incluido en la
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glotoneria) y el concubinato (con otros tipos de lujuria). El estudiante
de la cultura néhuatl contemporanea queda impresionado por la canti-
dad de imdgenes que fueron introducidas, reforzadas o transformadas
por los jesuitas: el infierno-cueva, el remolino como castigo, o la abduc-
cién “cuerpo y alma” del pecador por el diablo, entre otros ejemplos.
Esta reflexién se desarrolla en los capitulos 6 a 8, a partir de cuestio-
nes de traduccién y transformacién del ndhuatl, abordadas de manera
minuciosa y de gran interés para cualquier estudiante de cuestiones de
traduccién y dindmicas interculturales. Los jesuitas, cuando llegan a
México, consideran adquirido por sus fieles indigenas el vocabulario
teolégico bésico, y no contemplan, equivocadamente por supuesto, la
posibilidad de malentendidos lingiiisticos y conceptuales (los cuales
son magnificamente analizados en el capitulo 8). Tampoco muestran la
curiosidad etnografica de los primeros misioneros (en particular Saha-
glin): su obra es una de predicacién Gnicamente y desemboca en una
importante desconstruccidn de la lengua y del universo mental né-
huatl. No por eso desprecian las capacidades del idioma: el jesuita Felix
Zubillaga menciona en su Relacién de Patzcuaro (1585) que el ndhuatl
tiene “palabras mds eficaces para exhortar y refir particularmente; y
mds abundancia, sin comparacién que tiene la espafiola, ni atn el latin”
(p. 145). Y aparentemente, las audiencias indigenas apreciaban el nd-
huatl original, elegante y arcaizante, creado por los jesuitas para sus
sermones. Sin embargo, el periodo resulta en un empobrecimiento de
ciertas expresiones, reducidas a las necesidades de la predicacién. Esta
evolucién se observa en particular en el uso de los famosos paralelismos
prehispdnicos (capitulo 7), un modo retdrico que consiste en designar
un objeto o concepto por una yuxtaposicién binaria metaférica —por
ejemplo “piedra-palo” para significar “castigo”. A la desconstruccién de
lalengua se une la del universo mental (capitulo 9): la evangelizacién y
la conversién de las poblaciones nahuas tiene consecuencias drdsticas
en las concepciones culturales y se generan nuevos malentendidos. Asi,
las experiencias espirituales de los nuevos fieles, contadas durante la
confesion, son confeccionadas en forma de exemplum por los jesuitas,
cuando en realidad proceden del universo mental nahua. Al inverso,
elementos cristianos —santos, crucifixiones, etcétera— aparecen en las
experiencias chamanisticas e inicidticas de los curanderos indigenas.
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El estudio de los exempla jesuitas culmina con el capitulo 10, “La
construccién del pecador universal”. La “gran mundializacién” del si-
glo xv1 se acompana de la creencia en un homo peccator: “Si todos son
hombres con una naturaleza comin, todos proceden del mismo linaje
pecador” (p. 25), escribe el jesuita José de Acosta. Los jesuitas de Euro-
pa, quienes reciben los nuevos exempla generados por las misiones de
América y de Asia, se aplicaron en borrar toda particularidad exdtica
para obtener compilaciones de relatos donde los ejemplos de la Anti-
giiedad, de Europa contempordnea y de las misiones coincidian en la
presentacién de un pecador universal estereotipado. Por ejemplo, en
los relatos procedentes de las misiones, raramente se especifica el origen
étnico de los protagonistas. Sin embargo, vale la pena subrayar que en
Latinoamérica, por lo menos segin la obra compilada por el jesuita
espafiol Alonso de Andrade, predominan los héroes indigenas, con un
tinico caso, desde Paraguay, de un esclavo afroamericano.” Una anécdo-
ta de Bolivia (pp. 245-248) es particularmente interesante, tanto por la
banalizacién de la anécdota en compilaciones europeas, como por la
agudeza con la cual la autora revela las costumbres y creencias indige-
nas en la base del relato original. Otro ejemplo del proceso de invisibi-
lidad: las visiones, que abundan en los relatos de México (regi6n parti-
cularmente bien representada en esta “vuelta por el mundo ejemplar”),
son modificadas y repartidas en los rubros preestablecidos de los cate-
cismos (confesién, sacramentos, etcétera). Ultimo acto de este ciclo de
transformaciones, las nuevas publicaciones regresan a Nueva Espafia,
donde se traduce al ndhuatl esta visién de un hombre ficticio, confor-
me al modelo europeo, y castigado en forma también estereotipada.

El libro se abre y se cierra sobre el mundo contempordneo: en efec-
to, es la compilacién en comunidades nahuas de Guerrero de relatos de
tipo ejemplar, que despertd el interés de la autora por los exempla colo-
niales traducidos al ndhuatl. El dltimo capitulo trata entonces de las
supervivencias de estos textos en la tradicién oral de hoy. Sin pretender
a la exhaustividad, se presentan diez temas encontrados en “cuentos”,

> En la mayoria de los casos, los hombres negros aparecen, en los exempla de Europa
o de las misiones, conforme a los estereotipos comunes de la época, es decir como villa-
nos o diablos.
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que parecen efectivamente surgir de esta herencia. Los rumores y chis-
mes que circulan en las comunidades también forman narrativas don-
de aparecen actos y castigos reminiscentes de los exempla. La moraleja
moderna es pueblerina mds que eclesidstica, y a la influencia de los
exempla se entremezclan trasgresiones y castigos de origen prehispdni-
cos. Sin embargo, la investigadora termina constatando que, finalmen-
te, es imposible distinguir la influencia de los exempla traducido al né-
huatl de otras influencias posteriores de la sociedad nacional. Me es
dificil seguir totalmente a la autora en esta conclusién, por una razén
muy sencilla: la lectura del libro me proporcioné herramienta muy
s6lida para profundizar y analizar las numerosas correspondencias con
los exempla coloniales que encuentro en la tradicién oral que estudio.
No cabe duda, sin embargo, que otras influencias (todavia por estu-
diar) siguieron transformando esta oralidad a lo largo de lo siglos y lo
siguen haciendo, incluyendo el reciente paso a la escritura. Vimos
como el libro proporciona un andlisis magistral de las transformaciones
de los exempla segtin el contexto histérico de produccidn, asi como sus
numerosos pasos de la escritura a la oralidad (y viceversa), hasta la crea-
cién del pecador universal por los jesuitas. En este tltimo capitulo se
propone otro campo de estudio: un espacio mds escurridizo del proce-
so creativo, en el cual el texto ya no es modificado dentro de la cultura
que lo cred, sino reapropiado y transformado por la cultura receptora
indigena, en un proceso que desgraciadamente dejé pocas huellas.
Espero que este resumen bastante detallado (pero adn asi, lejos de
reflejar toda la riqueza del texto) logre sus objetivos: convencer que el
libro es una lectura imprescindible para todo investigador interesado
en la historia de la evangelizacién, en dindmicas interculturales o en la
cultura néhuatl, colonial y contempordnea. El estudio abarca textos
producidos desde la Antigiiedad hasta el mundo moderno, minuciosa
y originalmente analizados en una perspectiva multidisciplinaria y dia-
l6gica. Presenta fuentes hasta ahora simplemente desconocidas (espere-
mos que se publicardn mds de estos manuscritos en un futuro proxi-
mo), y las ubica de manera precisa en una produccién social mds
amplia —imdgenes, tradicién oral, rumores, etcétera—. Ya sabfamos que
los textos de los primeros misioneros eran primordiales para entender
la cultura nahua prehispdnica y el choque de la conquista, y la lectura
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de los curas “cazadores de idolatrias” es fundamental para comprender
las practicas chamanisticas y las creencias indigenas a principios del si-
glo xvi1. El libro de Danie¢le Dehouve demuestra sin lugar a duda que
ahora nadie puede ignorar las escritos de los jesuitas, si queremos tener
una idea clara del proceso de profunda remodelacién de la cosmovision
indigena durante los siglos xvi1 -xvi11, y de sus consecuencias hasta hoy.
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Latina, México, El Colegio de la Frontera Norte, Ciesas,
2011, 361 p.
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sta obra se realiz6 dentro del marco del proyecto de investigacién

“Perfiles y tendencias del cambio religioso en México (1950-
2000)” celebrado entre 2003 y 2007 por especialistas en el estudio de
las religiones. Los resultados de la primera etapa del proyecto, corres-
pondientes al andlisis demografico de los datos del censo del ano 2000,
fueron plasmados en un primer volumen titulado A#las de la diversidad
religiosa en México.® El trabajo presenté algunas caracteristicas contem-
poréneas del “campo religioso” mexicano: como la diversidad de reli-
giones presentes; su distribucién espacial; y el impacto de aspectos
como la etnicidad, la marginacién, la migracién y la urbanizacién en la
transformacion religiosa. De esta manera, ante esta primera experiencia
investigativa, el trabajo impreso que ahora tenemos en nuestras manos
es una segunda parte del proyecto que permite observar las similitudes
y diferencias que guarda el caso mexicano con otras regiones del sub-
continente.
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