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El catolicismo frente a la modernidad.
Gabriel Méndez Plancarte y la revista Abside

Jests Ivian Mora Muro®*

El articulo aborda el papel del padre Gabriel Méndez Plancarte y de la revista
Abside como representantes de la cultura catdlica de principios del siglo xx en
Meéxico. Se busca destacar la postura que los autores de la revista tomaron ante
las ideas de modernidad y sus propuestas temdticas englobadas en dos lineas
bésicas: el estudio de los cldsicos (cultura grecorromana) y el hispanismo (estu-
dios novohispanos y el franquismo).

(Méndez Plancarte, catolicismo, modernidad, cultura cldsica, hispanismo)

n las dltimas décadas, los estudios sobre el catolicismo en

México se han multiplicado de manera importante. Este

acercamiento a temas poco abordados se debe, sobre todo, al
cambio de enfoque y de perspectiva en torno a la cultura conserva-
dora. Es evidente que, durante la primera mitad del siglo xx, la his-
toria sobre el catolicismo en México era realizada tinicamente por
“historiadores confesionales”, bastenos recordar los nombres de im-
portantes estudiosos como Alberto Ma. Carrefio, el padre Mariano
Cuevas S. J., José Bravo Ugarte, Francisco Elguero y Toribio Esqui-
vel Obregén, quienes de una manera apologgética, y en algunos casos
de combate, buscaron defender desde su trinchera a sus héroes y
satanizar a sus enemigos. Este panorama empez6 a cambiar con la
paulatina profesionalizacién de la disciplina histérica. Desde insti-
tuciones como El Colegio de México y la uNam surgieron algunos
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investigadores con importantes propuestas para el estudio del cato-
licismo y su historia desde una perspectiva no combativa que busca-
ba mds la imparcialidad.’

En la actualidad, ademds del ya consolidado estudio del catoli-
cismo en México y sus relaciones con el Estado, se ha incrementado
de manera importante la historiografia en torno a la cultura catdlica
y sus intelectuales.” Con respecto a nuestro tema existen algunos
articulos que considero de gran valia para adentrarse en el conoci-
miento del padre Gabriel Méndez Plancarte y Abside, revista de cul-
tura mexicana. Siguiendo un orden cronolégico, tenemos el texto de
Eduardo Enrique Rios “Abside” de 1964 que recogié algunos datos
biogréficos de Gabriel Méndez Plancarte a quien llamé “Principe
del Humanismo Mexicano”, y destac6 la labor cultural de la revista.
En general, el articulo nos describe de manera sintética y anecdética
la multitud de colaboradores y de temas literarios con los que Abside
formé su propuesta. El autor hizo hincapié en que Abside, en su
empefio de propagar todo “linaje de cultura mexicana”, procuré el
concurso de escritores profesionales o ndveles que fuesen de prefe-
rencia catdlicos, aunque ésta no era una condicién obligada, y fo-
ment6 la incorporacién de escritores del interior del pais en un
intento de descentralizar la cultura nacional.’

Por otro lado, tenemos el interesante texto de Louis Panabiére
“Abside: un ejemplo de inscripcion y de dilatacion de la conciencia
nacional por la cultura”, en donde la revista es tomada como inte-

! Principalmente desde El Colegio de México, Silvio Zavala y Moisés Gonzdlez Na-
varro, y en la unam estudiosos como el padre Angel Marfa Garibay y Ernesto de la Torre
Villar se dedicaron a una labor de rescate de obras histéricas coloniales y a la traduccién
de textos que abordaron estas temdticas. Vid Rafael Diego-Ferndndez Sotelo, “Los pre-
cursores, cincuenta afios de historiograffa colonial en México” en Gisela Von Wobeser,
coord., Cincuenta asios de investigacion bistdrica en México, México, 1998, 93-126.

2Con respecto al abordaje como tema de estudio de la cultura catélica y conservado-
ra, entre los investigadores mds sobresalientes de las dltimas décadas se encuentran Ga-
briel Zaid, Mauricio Beuchot, Jaime del Arenal Fenochio, Ricardo Pérez Montfort, entre
muchos otros. Ademés la obra coordinada por Erika Pani, Conservadurismo y derechas en
la historia de México, nos muestra las tltimas tendencias en nuestro pafs en relacién con
estas problemdticas.

3 Eduardo Enrique Rios, “Abside”, en Las revistas literarias de México (Segunda Se-
rie), México, Instituto Nacional de Bellas Artes, 1964, 81.
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grante en la escena mundial de las revistas culturales de la primera
mitad del siglo xx.* Segtin esta propuesta, entre los afios treinta y
cuarenta se dio un fenémeno en el que los intelectuales intentaron
situarse en el dmbito social de manera activa y auténoma. En este
movimiento los valores cristianos y humanistas jugaron un papel
preponderante y, para el autor, México no fue una excepcién. Es
importante recalcar que en su opinidn estas revistas culturales —en-
tre las que se encuentran Esprit de Emmanuel Mounier, y Contem-
pordneos de Salvador Novo y Jorge Cuesta— buscaban una salida
para la creciente “crisis de la civilizacién”, es decir, se buscé darle una
“primacia a lo espiritual” y “salvar el humanismo”.> En mi opinién,
aunque coincido con el autor en que tanto el humanismo como los
valores cristianos jugaron un papel preponderante durante la prime-
ra mitad del siglo xx para contrarrestar el creciente materialismo
mediante ideas de tinte espiritual, estoy en desacuerdo en que agru-
pe en la misma categoria a Contempordneos, una revista de vanguar-
dia profrancesa, y Abside, catélica e hispanista, pues no compartian
los mismos intereses espirituales y cristianos.

Otro trabajo es el de “Los dos primeros afios de la revista Abside
(1937-1938)” de Manuel Olimén Nolasco, en donde se destacan
las temadticas de la revista: “humanismo definidamente cristiano,
alimentado de la herencia grecorromana, descubridor de la tradi-
cién prehispdnica y abierto a la aportacién hispana y latinoame-
ricana”.® Ademds, la publicacién de Gabriel Méndez Plancarte se
nos muestra como un movimiento de didlogo desde el catolicismo
hacia el resto de la sociedad, y como una refundacién “universalista
de la cultura mexicana” que fue castigada desde fines del siglo x1x
por el positivismo “esterilizante” y después por el exclusivismo cul-

4 Coincido con el autor en que las revistas culturales, “a través de la cultura literaria,
definen una linea ideoldgica, un imaginario colectivo, una conciencia nacional o una
identidad” y, por lo regular, se apartan de la cultura oficial. Louis Panabiére “Abside: un
ejemplo de inscripcion 'y de dilaracién de la conciencia nacional por la cultura”, en Rela-
ciones. Estudios de Historia y Sociedad, nm. 6, vol. I, primavera 1981, 107.

> [bid., pp. 109-110.

¢ Manuel Olimén Nolasco, “Los dos primeros afios de la revista Abside (1937-
1938)”, en Los diltimos cien afios de la evangelizacion en América Latina, Ciudad del Vati-
cano, Editrice vaTicana, 2000, 1086.
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tural revolucionario.” Por tltimo, tenemos el epistolario entre Alfon-
so Reyes y Enrique Gonzédlez Martinez, obra que cuenta con una
extensa introduccion de Leonardo Martinez Carrizales que destaca
la cercana relacién que mantuvieron ambos ateneistas con los her-
manos Méndez Plancarte.®

Sobre Gabriel Méndez Plancarte, en particular, contamos con el
trabajo de Herman von Bertrab, Un humanista moderno (Gabriel
Méndez Plancarte), que postula que el “humanismo moderno” se
caracterizaba por combinar una educacién cldsica y un humanismo
cristiano (teocéntrico) en aquella primera mitad del siglo xx.” El li-
bro contiene un extenso e importante andlisis de la poesia “mendez-
plancartiana” y de sus primeras obras que nos facilita el estudio
literario de nuestro autor. También el volumen de la corresponden-
cia entre Alfonso Reyes y los hermanos Gabriel y Alfonso Méndez
Plancarte, preparado por Alberto Enriquez Perea, es una fuente in-
mejorable de informacién que complementa el estudio de la revista
y aporta innumerables datos sobre las relaciones intelectuales entre
estos tres baluartes del humanismo en México."” Por tltimo, de gran
utilidad para la realizacién de este texto fue el articulo de Herén
Pérez Martinez sobre Alfonso Méndez Plancarte que recoge infor-
macién valiosa sobre la educacién eclesidstica del humanista zamo-
rano y sus vinculos con la de su hermano Gabriel."!

Partiendo de estas fuentes, mi interés primordial es entender a la
revista Abside como una manifestacién cultural catélica cuyo pro-
yecto se fundamenté en una critica a la modernidad. Siguiendo a

7 Idem.

8 Leonardo Martinez Carrizales, comp., Affonso Reyes/Enrique Gonzdlez Martinez, El
tiempo de los patriarcas. Epistolario 1909-1952, México, FCE, 2002.

® Herman von Bertrab, Un humanista moderno (Gabriel Méndez Plancarte), México,
UIA, 1956. Es importante aclarar que esta interpretacion sobre el humanismo teocéntrico
ya habfa sido formulada por Jacques Maritain en su conocida obra Humanismo integral
(1936), por lo que me parece que el texto carece de profundidad en este aspecto.

10 Alberto Enriquez Perea, comp., Humanismo y literatura. Correspondencia entre Al-
fonso Reyes y Gabriel y Alfonso Méndez Plancarte 1937-1954, México, El Colegio Nacio-
nal, 2006.

'"Herdn Pérez Martinez, Alfonso Méndez Plancarte. Artifice del humanismo mexicano,
en Bdrbara Skinfill Nogal, Alberto Carrillo Cazares, coords., Estudios Michoacanos V11
Zamora, El Colegio de Michoacdn, 1999, 291-342.
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Gabriel Zaid, quien escribi6 en una ocasién que existen cuestiones
culturales en México que nunca serdn totalmente entendidas si se
ignora que el “catolicismo mexicano sofié con la modernidad”,'* me
interesa encontrar los lineamientos tedricos de la modernidad que
los catdlicos mexicanos exploraron. El pensamiento occidental domi-
nante, principalmente el surgido desde la Revolucién Francesa, fue
contrario desde un comienzo a los postulados de la Iglesia catélica.
Ante el individualismo y el laicismo modernos, la Iglesia defendi6 el
organicismo, la familia y a Dios como guia suprema de los hombres.
La primera respuesta defensiva del papado ante la modernizacién
creciente durante el siglo X1x estuvo plasmada en el Syllabus (1864)
de Pio IX, el documento trataba de mostrar los “errores” modernos
en relacién con la fe y las costumbres cristianas.'?> Después, cuando
se buscaron nuevas alternativas para la problemadtica social, en 1891
surgi6 la enciclica Rerum Novarum del papa Le6én XIII como una
respuesta ante el liberalismo capitalista y el creciente socialismo eu-
ropeo, de alguna manera se persiguié que la “Doctrina Social Cat6-
lica” fuera una tercera via.'4

En cuanto a México, el catolicismo social se destacé como una
alternativa para solucionar los problemas obreros e intentar menguar
las desigualdades sociales. También el pensamiento catélico se carac-
teriz6 por una fuerte oposicién a las medidas anticlericales tomadas
por los gobiernos posrevolucionarios que finalmente desembocarian
en el conflicto armado conocido como la Cristiada (1926-1929).
Después de los “arreglos de 1929” para Bernardo Barranco V. se dio
un “repliegue tdctico del catolicismo” que no significé que la Iglesia
claudicara en su intencién de “cristianizar” a la sociedad mexicana,

12Gabriel Zaid, Tres poetas catdlicos, México, Océano, 1997, 13.

13 Para Fortunato Mallimaci, los afios de 1850 a 1930 en América Latina se caracte-
rizaron por la implantacién de un “liberalismo integral” que buscé la marginalizacién
institucional de lo religioso, el intento de insertar a la Iglesia en el émbito de lo privado y
la creacién de una religién y moral laicas. Fortunato Mallimaci, “Catolicismo y liberalis-
mo: las etapas del enfrentamiento por la definicién de la modernidad religiosa en Amé-
rica Latina”, en Jean-Pierre Bastian, coord., La modernidad religiosa: Europa latina y
América Latina en perspectiva comparada, México, FCE, 2004, 24.

14 Roberto Blancarte, “La doctrina social del episcopado catdlico mexicano”, en £/
pensamiento social de los catélicos mexicanos, México, FCE, 1996, 13-38.
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sino que se estableci6 la Accién Catdlica (Ac) como un medio para
“rearticular y centralizar sus fuerzas laicas, manteniendo un estrecho
control y dominio doctrinal”.’® Aunque la formacién mundial de la
Ac se remonta al siglo x1x, fue con el papa Pio XI (1922-1939) con
quien se dio a conocer la linea que seguiria la Iglesia. Se inicié la bata-
lla “para reivindicar a la familia y a la Iglesia los derechos que por ley
natural y divina”'® le correspondian en cuanto a la educacién.

Durante los afios treinta, la Accién Catélica Mexicana (AcMm)
intentd recuperar la hegemonia “ideolégica” que el catolicismo ha-
bia perdido en el pais, pero el Estado reforzé las medidas que se ve-
nfan implementando para neutralizar el poder y la influencia del
clero en la poblacién: se disminuyé el niimero de sacerdotes, Plutar-
co Elias Calles lanz6 el “Grito de Guadalajara”, en julio de 1934,
manifestando que la Revolucién debia “apoderarse de la conciencia
de la nifiez”, y en ese mismo afio la educacion se declaré socialista.
Con el gobierno del general Lézaro Cdrdenas, aunque se habfan
disminuido las tensiones entre los dos poderes, las disputas ideol6-
gicas en torno a la educacién resurgieron con nuevas fuerzas' y se
manifestaron brotes de violencia entre los catélicos y algunos grupos
anticlericales de manera esporddica, sin que esto resultara en un
nuevo conflicto armado.®

En general, los catdlicos buscaron tener mds injerencia en la vida
social, pero se abstuvieron de participar tan activamente como antes
en la vida politica. Después del fin de la Cristiada, los seglares mexi-
canos intentaron sustituir en algunos aspectos las funciones desem-
penadas por los sacerdotes en el dmbito social,” y en el dmbito

!5 Bernardo Barranco V., “Posiciones politicas en la historia de la Accién Catdlica
Mexicana”, en El pensamiento social de los catdlicos mexicanos, México, ¥CE, 1996, 56-57.
16 Pio X1, Ubi Arcano, nim. 22. Coleccién de Enciclicas y Documentos Pontificios,
ACE, t. II., Madrid, 1967, 1901, citado por Bernardo Barranco V, “Posiciones politicas
.7 op. cit., p. 40.

7 Manuel Olimén Nolasco, Asalto a las conciencias, Educacion politica y educacion
piiblica (1934-1935), México, iMDOsOC, 2008.

'8 Principalmente sucedieron varios conflictos entre los catdlicos y los grupos de
Tomas Garrido Canabal. Carlos Martinez Assad, £/ laboratorio de la revolucion: el Tabas-
co garridista, México, Siglo XXI, 2004.

¥ Por ejemplo, la Accién Catdlica, en este periodo, tomé mayor fuerza como defen-
sora del catolicismo social en oposicién al agrarismo cardenista y a las ideas socialistas. En
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intelectual-académico el catdlico trat6 de tener mds participacién.?
En este contexto de reacomodo de fuerzas, el padre Gabriel Méndez
Plancarte (1905-1949) fundé, en 1937, Abside, revista de cultura
mexicana,” donde los catélicos encontraron un nuevo espacio para
participar en los grandes temas nacionales. Ademds, con el antico-
munismo de los anos treinta y el estallido de la Segunda Guerra
Mundial, los miembros de Abside tomaron una postura critica ante
el fascismo italiano y el nazismo alemdn pero no asi contra el fran-
quismo instaurado en Espana después de la Guerra Civil Espafola.
Estos eventos: las guerras, la crisis econdmica de 1929, las crecientes
desigualdades sociales, el individualismo, la pérdida de los “valores”
familiares y cristianos, y el surgimiento de nuevas ideologias que
cuestionaban al capitalismo; constituyeron para el catolicismo de la
primera mitad del siglo xx los elementos que, para ellos, mostraban
una clara crisis de la modernidad. Lo interesante de esta revista es
que defendid la idea catdlica pero siempre con un intento de didlogo.
Finalmente, lo que se deseaba era cristianizar a la sociedad mexicana
por medio de la cultura pero de manera persuasiva y no impositiva.
De esta manera, el texto postula la siguiente hipétesis: el catolicis-
mo de las primeras décadas del siglo xx en México buscé ser una alter-
nativa diferente al pensamiento occidental, es decir, moderno. Pero
considerd que el catolicismo no deseaba tinicamente oponerse a las
ideas modernas, ni responder a ellas simplemente con una propuesta
de regreso a las formas antiguas, sino que intentd repensarlas y de esta
manera despojarlas de su antirreligiosidad caracteristica. Es decir, de-

1936, la Accién Catdlica Mexicana propuso tres temas como centrales de su asamblea
nacional: comunismo, socialismo y agrarismo. Marfa Luisa Aspe Armella, La formacion
socialy politica de los catdlicos mexicanos. La Accion Catdlica Mexicana y la Unidn Nacional
de Estudiantes Catdlicos, 1929-1958, México, uia, 2008, 185.

»Es interesante la influencia que tuvieron los catdlicos en la Universidad Auténoma
de México durante los afios treinta y cuarenta, particularmente como opositores a la
educacién socialista durante el periodo presidencial de Lazaro Cdrdenas. Vid Gabriela
Contreras Pérez, Los grupos catdlicos en la Universidad Auténoma de México (1933-1944),
México, uam, 2002.

2! La revista Abside surgié en 1937 y continué publicindose hasta el afio de 1979 con
colaboradores como los sacerdotes Gabriel y Alfonso Méndez Plancarte, Octaviano Valdés,
Angel Marifa Garibay, los abogados Antonio Gémez Robledo, Mariano Alcocer, Efrain
Gonzdlez Luna y los poetas Alfonso Junco, Enrique Gonzdlez Martinez y Manuel Ponce.
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seaban modernizar a la Iglesia, pero con una modernidad diferente,
fundar una civilizacién catélica que apelara a los valores fundamenta-
les del cristianismo. Concretamente, es importante intentar entender
¢qué tipo de “modernidad”, o racionalidad, es la que persiguieron y
cémo la fundamentaron? Una manera de conocer el pensamiento
catblico es acercarnos a la revista Abside que se caracterizé, durante
mis de cuatro décadas, por ser referencia obligada de la cultura no
laica en México. En pocas palabras, el escrito busca ser un acerca-
miento a la revista durante sus primeros anos de existencia, es decir,

bajo la direccién del padre Gabriel Méndez Plancarte (1937-1949).

GABRIEL MENDEZ PLANCARTE: UN HUMANISTA CRISTIANO
ANTE LA “CRISIS’ DE LA MODERNIDAD

El fundador de Abside, Gabriel Méndez Plancarte (1905-1949), de-
seaba dar a sus lectores lo que ¢l consideraba los fundamentos de la
“verdadera” cultura mexicana que se nutria con el acercamiento a
poetas y escritores grecolatinos, autores novohispanos y pensadores
catélicos. De esta manera, desde el principio encontramos los traba-
jos de Octaviano Valdés, Gabriel y Alfonso Méndez Plancarte, Ne-
mesio Garcfa Naranjo, Robert Ricard y Angel Ma. Garibay, quienes
analizaron a los “cldsicos” como Horacio o Virgilio; a letrados de la
época colonial como don Luis de Sandoval y Zapata y sor Juana Inés
de la Cruz del siglo xv11; y a don Cayetano de Cabrera y Quintero,
el padre Alejo Cossio y fray Hernando de Ojea del siglo xvir. En
palabras de Gabriel Méndez Plancarte, la importancia del estudio
del humanismo grecolatino radicaba en lo siguiente:

Quienes propugnamos el humanismo grecolatino sostenemos que los
grandes cldsicos de la Antigiiedad son, para quien de ellos se nutre, fuente
inexhausta de elevacion intelectual, moral, y estética; y mediante tal eleva-
cién, contribuyen a “hacer al hombre mds humano” por el goce especifica-
mente humano de la Verdad, la Bondad y la Belleza.?

# Herman von Bertrab, op. ciz., p. 111.
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Es notable que durante el siglo x1x y los primeros afios del xx los
trabajos académicos relacionados con la época novohispana estaban
ligados casi exclusivamente al catolicismo.” Ademds, los estudios
grecolatinos, aunque no se habfan olvidado del todo durante el po-
sitivismo, tuvieron un retorno importante con los hombres del Ate-
neo de la Juventud y después con los autores de Abside. La formacién
sacerdotal de Méndez Plancarte fue determinante en sus posteriores
intereses literarios e intelectuales. El padre Gabriel inicié sus estu-
dios en el Colegio Teresiano de su natal Zamora, Michoacdn, des-
pués pasé al Colegio del Sagrado Corazén de los padres jesuitas en
la ciudad de Puebla y en la ciudad de México ingresé al Colegio
Francés y al Seminario Conciliar. En Roma estudié en el Pontificio
Colegio Pio Latino-Americano y la Pontificia Universidad Grego-
riana en donde se doctoré en Filosoffa el 17 de junio de 1924; y en
Teologfa, por la misma Universidad, el 23 de julio de 1928: ambos
con la suprema graduacion de summa cum laude. Finalmente, se
ordend sacerdote en Roma el 30 de octubre de 1927 y culmind sus
estudios en la Universidad de Lovaina, Bélgica, en donde estudié
sociologfa en 1929.%

Estas instituciones educativas se caracterizaban por proponer un
estudio de los cldsicos a fondo. Por ejemplo, para los dirigentes del
Colegio Pio Latinoamericano era una exigencia que los estudiantes
tuvieran un elevado conocimiento del latin y el griego.” Por otro
lado, la Universidad de Lovaina se destacaba en aquellos afios por la
ensefianza neotomista introducida por el cardenal Mercier.?® Para

* Para Rafael Diego-Ferndndez Sotelo, antes de la llegada de los refugiados espafioles
a México durante la Guerra Civil la historia colonial por lo general era practicada tnica-
mente por los “religiosos o los conservadores”. Rafael Diego-Ferndndez Sotelo “Los pre-
cursores...”, gp. cit., p. 93.

% Abside 1950/enero-junio, pp. 7-8.

» Carlos Francisco Vera Soto, La formacién del clero diocesano durante la persecucion
religiosa en México, 1910-1940, México, Universidad Pontificia de México, 2005. Segtin
el autor de 1921 a 1930 se inicié un periodo de esplendor para el Colegio Pio Latino-
americano y el niimero de mexicanos fue significativo, encabezando la lista las didcesis de
Guadalajara, México y Zamora, p. 784.

26 Desideré Félicien-Francois-Joseph Mercier (1851-1926). Sacerdote belga quien
desde 1882 fue profesor de filosoffa en la Universidad de Lovaina, donde bajo los auspi-
cios de Ledn XIII organizé un instituto para el estudio de Tomds de Aquino.

147



JESUS IVAN MORA MURO

Jests Guisa y Azevedo, el neotomismo era, mds que un retorno a la
Edad Media, un repensar a Santo Tomds cuya filosofia se entendia
como de un orden trascendente, rejuvenecimiento de la escoldstica
y de adaptacién general de sus tesis a la atmésfera moderna.” Trata-
ron de “hacer vivir el tomismo en relacién con las filosofias de hoy,
en relacién también con las ciencias y sus progresos mds recientes”.”®
Segun el mismo autor, en Lovaina se codeaban la escoldstica y la fi-
losofia moderna porque ambas estudiaban los mismos problemas,
partian del mismo lugar y hacfan las mismas observaciones, es decir,
la escoldstica se habia saturado de ciencia y convertido en moderna
pero sin dejar de apelar a sus tradiciones.”

Es importante recalcar que la formacién intelectual de Gabriel
Méndez Plancarte estuvo orientada tanto por el conocimiento de
los autores grecolatinos como por la filosofia neotomista que desea-
ba estar en contacto con el pensamiento “moderno”. En opinién de
Octaviano Valdés, las influencias mas notables en la formacién hu-
manistica de Méndez Plancarte fueron las que adquiri6 de sus estu-
dios en la Universidad de Lovaina. Pero, sobre todo, para Valdés fue
definitivo en su maduracién intelectual el encuentro con los huma-
nistas del siglo xv1, porque fueron ellos quienes definieron y vitali-
zaron cabalmente su concepto humanista guiado por las ideas
especialmente de Erasmo, Tomds Moro, Luis Vives. En suma fue-
ron estos pensadores quienes le dieron un humanismo “nutrido de
amor evanggélico, en el rescate de la persona humana”.*

En 1950, Abside organizé un nimero especial dedicado a Ga-
briel Méndez Plancarte quien en diciembre de 1949 habia fallecido.
En este homenaje se reunieron escritores de diversas personalidades
del dmbito intelectual nacional y de la jerarquia eclesidstica, ambos
grupos coincidieron en exaltar la importante labor que habia tenido
el padre Méndez Plancarte en el acercamiento entre los catélicos y
los no catélicos. Agustin Ydnez apunté que la patria se habia cons-

* Jests Guisa y Azevedo, Lovaina de donde vengo, México, Excelsior, 1934, 58.

3 Ibid., p. 60.

¥ Ibid., p. 67.

% Octaviano Valdés, “Prélogo”, en Gabriel Méndez Plancarte, E/ humanismo mexi-
cano, México, Seminario de Cultura Mexicana, 1970, 18.
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ternado por la pérdida “de una fuerza de concordia publica [...] una
fuerza de cohesién proyectada con la palabra y el ejemplo sobre el
territorio de México, y més alld en la ilimitada jurisdiccién de su
Humanismo”.*' Por su parte, José Luis Martinez declaré que a par-
tir de 1937 en que se dio a conocer Abside, Gabriel Méndez Plancar-
te fue el principal promotor de un renacimiento de la cultura
cristiana y humanista en México, “no s6lo con los trabajos que rea-
lizé o auspicié, sino también, y acaso en mayor grado, con el ejem-
plo estimulante y conciliador de su conducta”.?* Ademds, para él,
Méndez Plancarte fue un “hombre de su tiempo” porque habia sa-
bido superar las falsas tradiciones para apoyar las causas que le pare-
cfan justas, condenar dictaduras y luchar por las acciones liberales
que él crefa que eran verdaderamente cristianas. Segin este autor,
Méndez Plancarte era un “apéstol moderno” que luchaba contraa
las incertidumbres de su tiempo.

Dentro de la jerarquia catélica también el sacerdote jesuita José
Antonio Romero coincidi en el cardcter conciliador que caracteri-
26 a Méndez Plancarte, ya que “atin personas no catélicas, o catdli-
cas a medias, frecuentaban su amistad y lefan sus escritos”.>
Octaviano Valdés puntualizé que no seria ficil calcular el alcance de
la obra de acercamiento y penetracion que el padre Gabriel realizé
entre los intelectuales mds o menos distanciados de la idea catdlica.
“Y cobra ella especial valor, en este México nuestro de extremismos
contradictorios, dividido secularmente en dos bandos irreconcilia-
bles” [catélicos y jacobinos]. Para estos autores, la obra del fundador
de Abside fue de concordia y contribuyé grandemente en el estable-
cimiento de una conexién con el medio universitario, periodistico,
literario y artistico. Por tltimo, Eduardo Olmedo Cotilla, miembro
de la Unién de Catélicos Mexicanos, lamenté la muerte de Méndez
Plancarte porque la cultura mexicana habia perdido a uno de sus
principales exponentes, pero era

3! Agustin Yénez, “Un duelo nacional”, en Abside, 1950/enero-junio, p. 77.

32 José¢ Luis Martinez, “Gabriel Méndez Plancarte”, en Abside, 1950/ enero-junio, p. 79.
3 bid., p. 80.

%José Antonio Romero, “La muerte de un apéstol”, en Abside, 1950/ enero-junio, p.

85-86.
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mds lamentable pérdida la de la Iglesia mexicana, pues don Gabriel era, sin
duda, el Sacerdote que ejercia mayor influjo en medios ajenos y, a veces,
hostiles, al Catolicismo [...] Tremendo problema para el Catolicismo en
México es su escasa influencia en la vida intelectual. La muerte del Padre

Gabriel resulta, por el indicado motivo, una catdstrofe.*®

Siguiendo a Gabriel Zaid, no hay que olvidar que la cultura cat6-
lica durante los primeros afios del siglo xx habia perdido el lugar de
privilegio que habia sustentado en México durante los siglos anterio-
res. De tener un lugar tinico durante la época colonial con sor Juana
Inés de la Cruz, Carlos Sigiienza y Géngora, Clavijero, etcétera, habia
pasado con el triunfo de Benito Judrez (1867) a una época en la que
el clero dejé de encabezar “la emancipacién de la cultura mexicana” y
pasé a la disidencia.* Fue hasta después de la paz de 1929, contintia
Zaid, cuando se dio el “renacimiento de la cultura clerical” y se creé
un “foco de cultura catélica”. Para él, la revista Abside fue parte de este
gran renacimiento.” Tomando en cuenta esto, entendemos por qué
Gabriel Méndez Plancarte era considerado por los catélicos mexica-
nos de su época como un mediador cultural: porque habia logrado
consolidar un acercamiento con grupos lejanos al catolicismo gra-
cias, en gran parte, a su humanismo cercano a la tradicion cldsica.

LA PROPUESTA HUMANISTA DE ABSIDE

Podria decirse que la caracteristica méds importante de la revista Ab-
side, y por la que ha sido recordada hasta la fecha, fue su marcado
cardcter humanista basado tanto en la cultura griega como en la la-
tina. Siguiendo a Leonardo Martinez Carrizales, la cultura grecola-
tina no era sélo un concepto que describia los fundamentos del
patrimonio literario de Europa, sino que también formaba parte
central de las discusiones orientadas a probar la coherencia y la vi-

3 Eduardo Olmedo Cotilla, “Gabriel Méndez Plancarte”, en Abside, 1950/enero-
junio, p. 171.

% Gabriel Zaid, Muerte y Resurreccion de la cultura catdlica, México, Instituto Mexi-
cano de Doctrina Social Cristiana, 2007, 43.

37 Idem, p. 46.
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gencia de la civilizacién occidental y terminaba por cobrar un esta-
tuto ideoldgico.?® De esta manera, la cultura grecolatina fue
reivindicada como una tradicién, “la tradicién clasica”, “fuente de la
pretendida unidad de Occidente”.” Es por esto que Gabriel Mén-
dez Plancarte y su revista promovieron la ensefianza de los “cldsi-
cos”, porque era el vinculo que los unfa con la “esencia” de la cultura
occidental. La tradicidn cldsica, continda Martinez Carrizalez, “mas
que un canon, se trata de una politica literaria” y el prestigio y la
distincién que le eran propios procedia més alld de un puro esteticis-
mo, porque tenia “un gran interés en las cuestiones sociales, mora-
les, politicas y religiosas”.*

Dicho con otras palabras, el estudio de los cldsicos tenia como
finalidad, particularmente para los hombres de principios del siglo
xX, lograr un crecimiento “espiritual” y moral. La meta era lograr un
“progreso” espiritual, por lo menos a la par del progreso material
que la humanidad habia logrado en los llamados tiempos moder-
nos. Gilbert Highet, autor contempordneo de Méndez Plancarte,
englobaba en su pensamiento el papel de los estudios cldsicos en
unién con los valores cristianos, ya que para él, el verdadero deber
del hombre no era extender su poder ni multiplicar sus bienes mds
alld de sus necesidades, sino “enriquecer y gozar su tinica posesién
imperecedera: su alma”.*!

Ante el progreso netamente material se persiguié un progreso
“espiritual” mediante un humanismo cristiano y grecorromano.
También para Gabriel Méndez Plancarte el humanismo estaba inti-
mamente ligado a la tradicién grecolatina, muestra de esto es su
primera investigacion de largo alcance: Horacio en México, publica-
do en 1937 por la Universidad Auténoma de México. La obra mostré
un meticuloso andlisis de los imitadores, traductores y escritores in-
fluenciados por el poeta latino desde el siglo xv1 hasta los primeros

% Leonardo Martinez Carrizales, “Una amistad en el contexto del clasicismo”, en gp.
cit., p. 41.

3 Idem.

© Ibid., pp. 41-42.

4 Gilbert Highet, La tradicién clisica, México, ¥cg, 1954, citado por Leonardo Mar-
tinez Carrizalez, gp. cit., p. 44.
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afos del siglo xx. Es importante destacar que para él su obra revivia
los olvidados estudios clésicos en México en una época en la que la
modernidad habia exaltado los logros materiales y la produccién
acelerada, o como él lo resumia en una frase: time is money.*

En su concepcidn, los griegos y los romanos eran “los maestros
insustituibles de todo arte que aspire a perdurar”.** Las humanida-
des eran parte fundamental o “esencial” del pensamiento humano,
es decir, eran ideas pertenecientes a todas las épocas. Por esta razén, en
Abside 1a divulgacién de autores como Horacio, Virgilio u Homero
era primordial en la formacién de México y de la cultura nacional.
El “amor a Horacio y el amor a México” fue el impulso para que
Méndez Plancarte iniciara esta obra y tratara de demostrar que

Horacio es una de las mas hondas y fecundas raices” de la tradicién litera-
ria mexicana y que su “alma nacional no es hija del feroz Huichilobos [sic]

sino de la inmortal cultura greco-latina, depurada y ennoblecida por el

Cristianismo, vigorizada y transfundida por la Espafia materna.*

En resumen, clasicismo, cristianismo e hispanismo fue el mensa-
je del Horacio en México.®

El colaborador de Abside, Octaviano Valdés (1901-1991),% tam-
bién describié lo que entendia por humanismo en dos caracteristi-
cas: la primera se reducia al conocimiento de las lenguas y sus
literaturas grecorromanas; y la otra a la elevacién del hombre hacia

42 Gabriel Méndez Plancarte, Horacio en México, México, Ediciones de la Universi-
dad Nacional, 1937, x11-x1v.

* Idem.

“ Ibid., p. xviL

% Alfonso Reyes se refirié de esta forma a la obra de Gabriel Méndez Plancarte: “Su
Horacio en México es uno de esos libros que lo llenan a uno de optimismo con respecto a
la literatura de un pafs. Hacfa mucho que no se emprendfan entre nosotros obras de
tanto aliento, y puede usted estar seguro de que aprecio y aplaudo con toda conciencia la
magna labor por usted realizada”. Alberto Enriquez Perea, p. cit., p. 48.

46 Sacerdote y escritor nacido en Cacolomacdn, Estado de México. Se ordené sacer-
dote en 1929. Estudié en el Colegio Pio Latinoamericano. Maestro de Arte Sacro y de
Elocuencia Sagrada en el Seminario Conciliar de México. Fue dedn de la Catedral de
Meéxico y candnigo desde 1950. Miembro de nimero de la Academia Mexicana de la
Lengua desde 1956. Diccionario Porriia de historia, biografia y geografia de México, Méxi-
co, Porrtia, 1995, 3657.
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un ideal de perfeccién por medio del reconocimiento y realizacién
de sus mds altos valores materiales y espirituales.*’ En su opinién, el
humanismo de Gabriel Méndez Plancarte en sus afios juveniles se
desenvolvié en “el plano exclusivamente estético” (un humanismo
literario), es decir, como conocedor de la literatura griega y especial-
mente de la latina “cuya lengua conocié a la perfeccion”.®®

En una segunda etapa, “con el crecer y profundizar de su cultura
humanista su poesia se fue despojando de su brillo exterior y adqui-
riendo un sentido mds humano”. Gabriel Méndez Plancarte no se
estaciond en el cultivo del humanismo puramente literario, o sea, en
lo que se ha llamado “Humanidades”,* el cual, limitindose a la
contemplacién de la antigiiedad clésica, se aleja de la realidad y de-
genera en hueca retérica. Su humanismo, “sin abandonar la preocu-
pacion erudita y estética, se sigue ensanchando y profundizando en
el orden del conocimiento y del juicio literario; pero sobre todo,
como norma ético-social del mundo y de su conciencia personal”.>
El propio padre Gabriel nos explica su concepcién de humanismo:

El humanista auténtico es el hombre que, mediante la asimilacién de los
mis altos valores de la humanidad precristiana y su sintesis vital con los
supremos valores del cristianismo, llega a realizar en si un tipo superior de
hombre, en el que la esencia humana logra florecimiento y plenitud.”!

Su humanismo, mds alld de buscar un acercamiento a los textos
grecolatinos, quiso restaurar por medio del cristianismo el lugar que
Dios ocupaba en el pensamiento moderno. En efecto, para el padre
Gabriel, y para muchos otros pensadores catélicos, la modernidad se
habia desviado de su cauce desde el preciso momento en que el indivi-
dualismo renacentista y el materialismo ilustrado sustituyeron a Dios
por el “Hombre”. Es decir, la jerarquia se habia invertido dando como
resultado un humanismo antropocéntrico en lugar de uno teocéntrico.

4 Octaviano Valdés, “Prélogo”, ap. cit., p. 14.
8 Idem.

© Jbid., p. 16.

> Idem.

S Ibid., p. 17.
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Una de las influencias mds notables de este humanismo teocén-
trico fue Jacques Maritain (1882-1972), quien en la primera mitad
del siglo xx se destacé como importante pensador catdlico. El con-
cepto de “humanismo” propuesto por Maritain en su conocida obra
Humanismo integral (1936) significé una salida para aquellos hom-
bres que habian vivido la Primera Guerra Mundial, la Revolucién
Mexicanay que, hacia los afios treinta, se preocupaban por el ascen-
so del fascismo italiano y el nazismo alemdn. De alguna manera se
crefa que los mds altos “valores humanos” eran negados o pisoteados
por las grandes naciones y sus aliados. Maritain postulé que el hu-
manismo, que se inici6 en la concepcién medieval, que pasa des-
pués por el racionalismo del siglo xvir y xviir que negé toda idea
trascendental o divina, y llega hasta el humanismo liberal (laico) y
posteriormente al socialista o marxista que fue catalogado de ateo,
corresponde a un mismo proceso en el que el hombre es concebido
como el centro de todas las cosas. Ademds consideré que la salida a
la pérdida de valores de la sociedad contemporanea era establecer un
nuevo humanismo cristiano (cat6lico) que buscara superar el huma-
nismo instaurado desde el Renacimiento.

Ala historia del mundo sélo le queda una salida (quiero decir, un régimen
cristiano): quiero decir que la criatura sea verdaderamente respetada en su
enlace con Dios y porque todo lo tiene de él. Humanismo si, pero huma-

nismo integral, humanismo de la Encarnacién.”

Para el pensador francés la filosofia social y politica implicada en
el humanismo integral requeria cambios radicales para el “régimen
de cultura” que se vivia. La transformacién sustancial, “no sélo exi-
gfa la instauracién de nuevas estructuras sociales y la instauracién de
un nuevo régimen de vida en sustitucién del capitalismo”, sino tam-
bién y consubstancialmente, “una ascension de las fuerzas de fe, de
inteligencia y de amor que brotan de las fuentes interiores del alma,
un progreso en el descubrimiento del mundo de las realidades

52Jacques Maritain, Humanismo integral, Buenos Aires, Ediciones Carlos Lohlé¢,

1966, 62.
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espirituales”.”® Indudablemente, para Maritain el sistema capitalista
habia creado un mundo egoista que perjudicaba enormemente al
ser humano, ademds, el ateismo se habia convertido en la guia hu-
manista por excelencia, como el marxismo del siglo xx y otros pen-
samientos filoséficos como el existencialismo y el historicismo.

Llegados a este punto cabria preguntarnos ;cudl era el valor de
los cldsicos para la cultura en México segtin este grupo catélico? Es
claro que para los escritores de Abside, la cultura grecolatina era de-
positaria de los “valores” occidentales, principalmente los estéticos.
Estos valores, conjugados con las ensenanzas cristianas de amor al
préjimo y de caridad, daban como resultado la sintesis de lo que
debia ser la guia de la cultura nacional. El destino de la nacién mexi-
cana, escribirfa Felipe Pardinas Illanes (1912-1985),> “est4 estre-
chamente enlazado al Catolicismo y a la cultura latina, y cuando lo
abandonamos nuestros caminos descienden”.>

Hisranismo (LOS ESTUDIOS NOVOHISPANOS Y EL FRANQUISMO)

Otro tema de gran importancia para Abside, intimamente ligado al
anterior, fue el que estaba relacionado con los escritores novohispa-
nos y la época colonial en general. El hispanismo en México estuvo
relacionado con el conservadurismo y, por consiguiente, con el ca-
tolicismo. Para Ricardo Pérez Montfort el hispanismo, desde los
afios veinte hasta los cuarenta, se basé en un principio que planteaba
la existencia de una gran familia, comunidad o raza trasatlintica que
distinguia a todos los pueblos que en un momento de su historia

% Ibid., p. 74.

>4 Jesuita y filosofo nacido el 28 de noviembre de 1912 en la ciudad de México. Hizo
estudios de letras y filosoffa en Loyola, Espafia, en Ysleta College, EU, y teologia en la
Universidad Gregoriana de Roma. Decano del Departamento de Ciencias Politicas y
Sociales de la Universidad Iberoamericana, promotor de la construccion de la misma;
profesor de metodologfa y estadistica; profesor de temas orientales y antropologfa; fun-
dador de la revista Comunidad. Hizo estudios en New Asia College, Hong Kong. Fue
director de la Facultad de Arte y Arquitectura en el Centro Cultural Universitario. Profe-
sor de arte sacro en el Instituto Superior de Cultura Catélica. Murié en la ciudad de
México. Diccionario Porria, op. cit., p. 2630.

% Felipe Pardinas Illanes, “Montecassino, otofio de 1938”, en Abside 1938/noviem-

bre, p. 47.
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pertenecieron a la Corona espanola. Esta identidad hispdnica des-
cansaba en la conviccidn de que los espafioles desarrollaron “una
serie de formas de vida y de cultura propias” que fueron trasplanta-
das a las colonias y transmitidas a los aborigenes, “de manera que
éstos quedaron definitivamente integrados a la raza espanola”. Para
los hispanistas esta raza no era simplemente cuestién de sangre, sino
que también la cultura, la historia, las tradiciones, la religién y el
lenguaje formaban parte imprescindible de lo que llamaban “la pa-
tria espiritual”.*® “El imperio espiritual”, como también se le llamé,
plantea que este hispanismo descansaba sobre varios principios en-
tre los que destacan tres: la religién catdlica (que se vincula con la
nacién), la sociedad jerarquizada (que defendia el gobierno de seres
superiores o de una elite) y la lengua.’” Por tltimo, rechazaban prac-
ticamente todas las contribuciones aborigenes en la formacién de las
nuevas naciones y eran opositores a la injerencia del pensamiento
norteamericano en los paises americanos.’®

Tanto Gabriel como Alfonso Méndez Plancarte (1909-1955)%°
fueron sin duda de los mds comprometidos con las letras coloniales
o con la raiz cultural hispdnica. En el primer ndmero de la revista,
Alfonso dio a conocer la poesia de Luis de Sandoval y Zapata® del
siglo xv1r de estilo similar a la de Quevedo (1580-1645), y en el
mes de mayo estudié al padre Alejo Cossio.®! En febrero, el padre

%6 Ricardo Pérez Montfort, Hispanismo y Falange. Los sueios imperiales de la derecha
espariola y México, México, FCE, 1992, 15.

57 Ibid., p. 16.

58 Idem.

%9 Sacerdote, critico y humanista. Nacié en Zamora, Michoacdn. Su vida académica fue
gemela a la de su hermano Gabriel: estudios primarios con los maristas de Zamora y prepa-
ratorios en el Seminario Conciliar de México y en el Tridentino de Zamora. En Roma Co-
legio Pio Latinoamericano, doctorado en filosoffa y teologfa por la Universidad Gregoriana.
Después de fallecido su hermano en 1949, dirigi6 la revista Abside. Correspondiente de la
Academia Mexicana en 1950 y de ntimero en 1952. Colaborador de E/ Universal. Dio a
conocer interesantes muestras de la obra de Poetas novobispanos de 1521 a 1721 en los tomos
33,43 y 54 de la “Biblioteca del Estudiante Universitario” editada por la Universidad de
Meéxico. Murié en la ciudad de México. Diccionario Porriia, op. cit., p. 2193.

% Alfonso Méndez Plancarte, “Para la historia de nuestra poesfa colonial, Don Luis
de Sandoval y Zapata, siglo xvi”, en Abside 1937 /enero.

¢! Alfonso Méndez Plancarte, “Para la historia de nuestra poesia colonial, El padre
Alejo Cossio, Poeta Inédito del siglo xviir”, en Abside 1937/mayo.
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Gabriel escribi6 un articulo sobre Cayetano de Cabrera y Quinte-
ro, que a pesar de haber sido uno de los mayores poetas de la época
colonial, habia sido olvidado por la critica “miope y rutinaria” de
los tltimos afnos.®> Ademds, resalté la importancia de Cabrera y
Quintero como traductor de Horacio y su amistad con Eguiara
y Eguren.

En 1938, Abside nutri6 sus contenidos con més temas coloniales
como lo muestra el trabajo de Robert Ricard (1900-1984) sobre fray
Alonso de la Vera Cruz,® y el de Federico Gémez de Orozco (1891-
1962)* sobre fray Francisco de Aguilar.”> También se dio a conocer
el interesante articulo de Fernando Diez Urdanivia (1900-1966)%
“Una ciudad colonial”, donde describié a la ciudad de Puebla. Lo
colonial, explicaba el autor, significaba en México tradicién hispani-
ca. Espana conquisté creando tradicidn, es decir, “sin odios”, porque
casi siempre “el vencedor trata de aniquilar al vencido, y entre ambos
se establece un enfrentamiento de odios seculares”.®

Conquistar materialmente, sometiendo a un pueblo e imponiéndole un
yugo, es hazana que se repite con trdgica frecuencia [...] Pero conquistar
identificdndose con el pueblo conquistado y uniéndose a él con una fuerte

62 Gabriel Méndez Plancarte, “Para la historia del Humanismo en México. Don
Cayetano de Cabrera y Quintero”, en Abside 1937 /febrero, p. 39.

% Robert Ricard, “Fray Alonso de la Vera Cruz. Un documento desconocido en
México”, en Abside 1938/enero.

¢ Nacié en Tlalpan, DE Perteneci6 a diversas asociaciones nacionales y extranjeras
tales como la Academia Mexicana de la Historia y la Sociedad de Geografia y Estadistica.
Doctor en Filosoffa y Letras, fue profesor del Departamento de Historia, Investigador del
Instituto de Investigaciones Estéticas de la uNam. Sus articulos estdn relacionados con la
época prehispdnica y la virreinal. Murié en Tizapan. Diccionario Porria, op. cit., p. 1504.

 Federico Gémez de Orozco, “Fray Francisco de Aguilar y su Historia de la Con-
quista de México”, en Abside, 1938/febrero.

% Periodista y abogado nacido en Puebla. Desde la edad de 15 afios se inicié en la
carrera periodistica en las revistas £/ Proceso y Alfa. Pasé a México como director de E/
Debate. Editor de El Amigo de la Verdad'y director de El Pais, que fue clausurado. Pas6 a
Guadalajara en donde fundé E/ Heraldo, clausurado en 1927. Poco después colaboré con
los periddicos E/ Universaly Excélsior, asi como en E/ Occidental de Guadalajara. Fue uno
de los fundadores de la AcyMm, y de la Escuela de Periodismo para jévenes de la Accién
Catdlica. Murié en la ciudad de México. Diccionario Porria, op. cit., p. 1092.

67 Fernando de Urdanivia, “Una ciudad colonial”, en Abside 1938/mayo, p. 41.
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trabazén espiritual; fundar pueblos con el afén con que se construye un
hogar comun en el que habfan de convivir conquistadores y conquistados
bajo la sombra augusta de la cultura occidental, traer a las tierras domina-
das enhiestos el corazén y el alma cuando pudo sélo traerse la coraza y la
espada, es, antes que una conquista, un soplo creador que tinicamente la
Espafia del siglo xv1 —rica en santos y artistas— fue capaz de lanzar sobre la
virginidad esplendorosa de este Continente.*®

En efecto, para Urdanivia hablar de la tradicién hispanica era refe-
rirse necesariamente a la modelacién del espiritu nacional de México.
Es por esto que lo colonial no era simple ornamentacién de ciudades
y arquitectura, sino que la sintesis de la conquista comprendi6 “un
hondo sentido cristiano de la vida [...], instituciones juridicas, politi-
cas y sociales extraidas de Espafa para aclimatarlas en México™.’

Sobre la época colonial también son interesantes los trabajos de
Manuel Romero de Terreros (1880-1968)° acerca de los iniciadores
del arte novohispano como fray Pedro de Gante, fray Diego Valadés
y de pintores como Simén Pereyns, Andrés de la Concha y Francis-
co de Sumaya (del siglo xv1), Baltasar de Echave Orio, Alonso Lé-
pez de Herrera, Baltasar Echave Ibia, Luis Judrez, Sebastidn de
Arteaga y José Judrez (del xvir).”! También los cuentos de Artemio
del Valle-Arizpe (1888-1961),”* cuya trama se desarrolla durante la
época colonial,” nos pueden mostrar el interés que los autores de
Abside tenian en la Nueva Espana como tema literario e histérico.
Octaviano Valdés, ademds de abordar a los escritores cldsicos, tam-
bién se destac por sus trabajos sobre los misioneros franciscanos

8 Jbid., pp. 41-42.

9 Ibid., pp. 42-43.

70 Poligrafo, especializado en la historia y el arte virreinal. Nacié y muri6 en la ciudad
de México. Diccionario Porriia, op. cit., p. 3007.

7! Manuel Romero de Terreros, “Los principales pintores de la Nueva Espafa’, en
Abside 1938/junio.

72Escritor y abogado nacido en Saltillo, Coahuila. Designado cronista de la ciudad
de México a la muerte de Luis Gonzdlez Obregén. Se dedicé a la novela de la vida virrei-
nal. Murié en la ciudad de México. Diccionario Porriia, ap. cit., p. 3671.

73 Artemio del Valle-Arizpe, “Cuentos Mexicanos. Las Flores del Pino”, en Abside
1938/junio.
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como fray Juan Bautista de Moya quien fuera evangelizador en la
Tierra Caliente michoacana.” También para conmemorar el cuarto
centenario (1538-1938) de la consagracién del primer obispo de
Michoacdn, Vasco de Quiroga, José Herrera Rossi” publicé un tex-
to biografico del “apéstol y civilizador”.”® Finalmente, siguiendo
con la misma regién, Alfredo Maillefert (1889-1941)"” escribi so-
bre el Liceo Michoacano” y acerca de fray Alonso de la Veracruz en
Michoacdn.”

La herencia hispanica de México fue exaltada en varias ocasiones
por Abside como en el caso de Juan Laine (1883-1977),%° quien
buscé mostrar la influencia que en América habian ejercido “los
dones preciosos de Castilla”.*! En suma, para el hispanista mexica-
no, la lengua y la religién eran los nexos que identificaban “a los
veinte pueblos indo-espanoles de América y quien dice idioma dice
cultura.”® La labor de la cultura hispdnica era una herencia que se
manifestaba en literatura, en ciencia, en historia y en todas las acti-
vidades humanas.®

74 Octaviano Valdés, “El apéstol de Tierra Caliente, Fray Juan Bautista de Moya”, en
Abside 1938/julio.

7> Escritor posiblemente nacido en Guadalajara.

7¢ José Herrera Rossi, “Don Vasco de Quiroga”, en Abside, 1938/ septiembre, p. 29.

77 Naci6 en Taretdn, Michoacdn. Dedicado a la literatura, en especial el ensayo y el
teatro. En 1919 marchd a la ciudad de México. Redactor de La Repiiblica; fue empleado
de la oficina de Monumentos Artisticos de la Secretarfa de Educacién. Regresé a Morelia
y desempeni6 la cdtedra de francés en el Colegio de San Nicolds y la de castellano en la
Normal. En 1926 se trasladé a la capital y colabord en periddicos y revistas. En 1934, en
la Escuela Nacional Preparatoria atendié las cdtedras de francés y literatura hispanoame-
ricana y en la Imprenta Universitaria fue traductor y corrector. Diccionario Porria, op.
cif., p. 2082.

78 Alfredo Maillefert, “Sencillez, Perfeccién”, en Abside 1938/noviembre.

7 Alfredo Maillefert, “Fray Alonso de la Veracruz”, en Abside 1939/junio.

8 Empresario y fildntropo. Naci6 en la ciudad de México. Hizo sus estudios en el
Colegio Catdlico de Capuchinas de Puebla y en la Escuela Nacional Preparatoria. A
causa de la persecucidn religiosa fue deportado a Estados Unidos, donde establecié casas
para sacerdotes y religiosas exiliadas en Texas, Nuevo México y California. Miembro y
alto funcionario de los Caballeros de Colén, miembro de la Cruz Roja Mexicana y presi-
dente de la misma en 1957. Diccionario Porriia, op. cit., p. 1949.

8! Juan Laine, “Nuestra herencia hispnica”, en Abside 1938/marzo, p. 21.

% Ibid., p. 22.

% Ibid., p. 26.
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El propio Gabriel Méndez Plancarte declaré que “el tesoro que la
Iglesia y Espana hicieron florecer en toda la amplitud” no era sélo
“herencia, sino también [...] obra porque en él palpita el espiritu de
México”.* La defensa del catolicismo y de la herencia espafiola en
México también se vio reflejada en la resistencia ante el imperialis-
mo estadounidense que econdmica y culturalmente iniciaba su ex-
pansion sobre América Latina. El padre Felipe Pardinas Illanes, ante
la supuesta intencién de transformar en bibliotecas y en museos los
templos como el Sagrario Metropolitano, expresé que en el mo-
mento en que los mexicanos se resignaran a ver los templos en mu-
seos, Estados Unidos podria poner en las fronteras gigantescos
anuncios “llamando al mundo a visitar el museo de una cultura
desaparecida”.®> Ademds, afirmé que los mexicanos no pertenecian
a la historia universal por el hecho de una evolucién o de una revo-
lucién sino por la “hegemonia espiritual y cultural en el continen-
te”. Evidentemente para Pardinas el continente “hispanoamericano”
se caracterizaba por su “unidad religiosa” que era en su opinién par-
te esencial del ser nacional.® Volviendo a la supuesta conversion del
Sagrario de la Catedral en museo, para él, en clara critica al gobierno
postrevolucionario, se trataba de suplantar un “espiritualismo de
raigambre hispdnica, por un materialismo disfrazado de indianis-
mo”, pero que en el fondo era “standarizacién nérdica”, es decir,
norteamericana. “Y una vez entrados por el materialismo, rendidos
ala mdquina, podemos cerrar nuestra historia y aceptar resignada-
mente la supremacia politica y cultural de nuestros vecinos”.¥

Continuando con el texto, encontramos que la critica hacia el
“materialismo” capitalista y el socialismo se acentda y se establece
una defensa de las tradiciones:

8 Gabriel Méndez Plancarte, “Libros, Notas criticas y bibliograficas”, en Abside
1939/mayo, p. 68.

% Felipe Pardinas Illanes, “Meditacién sobre los dbsides. El misterio de Roma y el
futuro de México”, en Abside 1939/ julio, p. 25.

8 Ibid., p. 26.

¥ Ibid., p. 28.
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México no se edificé ni conservd sobre materias primas, ni para convertir
los hombres en maquinas: su leyenda es un arranque de fe invencible que
se concretd en sus dbsides, en sus torres [...] Nuestra fe y nuestra esperan-
za estdn en la vuelta al espiritu, a nuestros dbsides, que son el refugio de
nuestra cultura y la promesa en piedra de nuestra reconstruccion. Y ese es
el crimen de los que visten de tropiezos “pochos”, o de sindicalismos rojos
y antinacionales, un materialismo que repugna perfectamente con lo que
es y debe ser nuestro México.®

Finalmente, el autor hizo hincapié en la labor que la revista Absi-
de jugb como impulsor de un movimiento consciente de retorno a
lo que ellos pensaban era la auténtica cultura mexicana liberdndola
“de ajenas injerencias antimexicanas”.*’

Las expresiones de tintes hispanistas en Abside llegaron incluso a
apoyar el régimen del general Franco en Espafia. La Guerra Civil
Espafiola (1936-1939) fue un tema tabt en la revista durante el
desarrollo de ésta. Una de las razones de este “silencio” fue el intento
de no levantar controversias en torno a un conflicto en el que Méxi-
co estaba sentimentalmente y, en algunos casos, activamente involu-
crado. Con el triunfo de Franco la situacién cambié y los textos en
apoyo a los vencedores no se hicieron esperar. Por ejemplo, Efrain
Gonzélez Luna (1899-1964)” en su articulo “Pasion y destino de
Espana” inici6 el afio de 1940 con un renovado hispanismo a laluz de
los acontecimientos mundiales. El autor hizo un recorrido histérico
de Espana: desde la Espana latina, pasando por la “avalancha isl4-
mica” en el siglo viit y la Reconquista que consolidé a Espafia como
el “paladin de valores supremos”, entendidos como la cristiandad y

88 Idem.

% Ibid., pp. 28-29.

% Abogado y politico nacido en Autldn, Jalisco. Hizo sus estudios profesionales en la
Universidad de Occidente de Guadalajara y se gradué en 1923. Catedritico de esa Uni-
versidad y de la Universidad Auténoma de Guadalajara. Fue presidente de la acjm. Reci-
bié las Palmas Académicas de Francia y el grado de oficial de Instruccién Publica del
mismo pais. Fue, junto con el Lic. Manuel Gémez Morin, fundador del pan (1939) y el
candidato presidencial de éste en 1952. Escritor y orador, escribié muchos articulos pe-
riodisticos y discursos principalmente de temas politicos. Murié en Guadalajara. Diccio-
nario Porriia, op. cit., p. 1530.
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el pensamiento occidental.”' Y pensaba que en el momento en que
él escribia, Espafia cumplia con la lucha contra la agresién al cristia-
nismo, es decir, “la barbarie marxista”.%?

Es importante recalcar que Gonzdlez Luna veia en la Espana de
Franco la defensa de los valores “esenciales de la cultura occidental”,
es decir, latinidad y cristianismo.” Ademds, aclaré que el movimien-
to nacionalista espafiol no era fascismo ni nazismo, sino que era
“simplemente nacionalismo espafiol”. Segtin este autor, el régimen
de Franco no coartaba las libertades y, mas aun, en Espana nunca se
habfan limitado los derechos de la persona.” En resumen, el papel
de México era, decia Gonzdlez Luna, “exaltar la fulgurante evidencia
de que Espafia es el centro de un sistema espiritual”.”

También el poeta catélico Alfonso Junco (1896-1974)° fue uno
de los mds fervientes defensores tanto de la cultura espafiola,” como
del régimen franquista.”® En su libro E/ dificil paraiso,”® compuesto

9 Efrain Gonzélez Luna, “Pasion y destino de Espana”, en Abside 1940/enero, p. 5.

2 Ibid., p. 6.

% Ibid., p. 7.

% Ibid., p. 8.

» Ibid., p. 16.

% Escritor nacido en Monterrey, Nuevo Ledn. Presidente del Instituto Hispano-
Mexicano de Cultura, de la Asociacién Nacional de Periodistas y de la Academia de
Historia “Santa Marfa de Guadalupe”. Miembro de niimero de la Academia Mexicana
de la Lengua desde 1950 y decano de la misma. Por largos afios colaboré en Excélsior, El
Universal, El Heraldo, Novedades y otros periédicos y revistas de la Republica. Defensor
dela hispanidad y de la pureza de la lengua espafiola, polemista catélico. Fue director de
la revista Abside desde el afio de 1955 hasta su muerte en la ciudad de México. Dicciona-
rio Porrila, op. cit., p. 1924.

%7 Alfonso Junco, Sangre de Hispania, Buenos Aires, Espalsa-Calpe, 1940, y sobre
este libro el articulo de Gabriel Méndez Plancarte, “Notas criticas”, en Abside 1941/
marzo, p. 220, en el que se comenta que “libros como éste son, a mi juicio, inmensamen-
te mds Utiles —para revivir en América nuestra conciencia hispdnica y para difundir, entre
propios y extrafios, el conocimiento y el amor de nuestros genuinos valores— [...] Esta
hispanidad espiritual —no atada a partidos politicos siempre mudables y contingentes,
cuando no claramente reprobables— es la que nosotros profesamos y amamos, y es una de
las razones de ser de nuestro Abside”.

%8 El trabajo de Alfonso Junco, como bien lo explicé Toribio Esquivel Obregdn, es
todo él una unidad, “el fin es el mismo”. Para él la vida literaria de Junco no tenfa mds
que un propdsito: la defensa del catolicismo y de Espafia. Torivio Esquivel Obregén,
“Notas criticas”, en Abside 1940/diciembre, p. 66.

% Sergio Méndez Arceo, “Libros, notas criticas y bibliograficas”, en Abside 1940/
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por articulos periodisticos que siguieron mes con mes el conflicto
espafol, Junco defendié al régimen de Franco de los ataques perpe-
trados por sus opositores. Para él no existia “nazificacién” en el Estado
espafiol, pese a que tanto los alemanes como los italianos ayudaron
a Franco en la Guerra Civil: “La eventual alianza bélica, y las natu-
rales cortesfas y deferencias entre los aliados, no implican identifi-
caci6én de doctrinas. Como tampoco la hay, del otro campo, entre
Inglaterra y Rusia”.'® Mejor dicho, “Franco y los suyos son catélicos
sinceros, y como tales repudian todo lo que en el nazismo es re-
pudiable”.’”" Ademds, fue enfdtico al apuntar que “un recio soplo
cristiano” sacudié la empresa de Franco: “Un soplo de reforma, en-
derezamiento y resurreccién”.'%*

Concretamente en Abside, Junco publicé el articulo “Entrafia y
simbolo de la Hispanidad” que originariamente fue un discurso
pronunciado en la Real Academia de Ciencias y Artes de Cadiz
(Seccién de México) para conmemorar el 12 de octubre de 1940,
dia de la Raza. De entrada la “Raza” no significaba para el autor
“exclusién altanera, sino amorosa fusién” bajo “la doctrina espiri-
tualista y cristiana de un hispanismo integrador”, porque para él al
ser hispanista se era auténticamente indigenista.'®

El indigenismo en México, explicd Junco, solia prescindir del
hispanismo y atn repudiarlo. El hispanismo, en cambio, al afirmar
lo hispdnico afirmaba precisamente lo indigena, que no era cosa
contrapuesta ni ajena a la hispanidad, “sino fundida a ella en una
totalidad étnica e histdrica objetivada por veinte pueblos”. El hispa-
nismo cat6lico —“Gnico hispanismo entero y verdadero, porque lo
catélico es la entrafa misma de lo hispano—, ama y siente al indige-

agosto, p. 52, en donde Méndez Arceo felicita a Alfonso Junco y coincide con él en que
“ante los gravisimos problemas espafioles debemos experimentar afectuosa simpatia para
el hombre y el gobierno que salvaron a la Madre Patria del caos —por transitorio que se
imagine—y se esfuerzan sinceramente por reconstruirla, pues no obstante los defectos, lo
que importa es el porcentaje de bien pablico que se afianza”

19 Alfonso Junco, El dificil paraiso, México, Helios, 1940, 19.

11 Idem.

12 Ibid., p. 20.

195 Alfonso Junco, “Entrafia y simbolo de la Hispanidad”, en Abside, 1940/diciem-
bre, p. 10.
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na como cosa propia. No lo segrega, sino lo incorpora. Quiere su
mejorfa y exaltacién integral, como persona humana”.'™ Hay que
aclarar que el hispanismo de estos autores, aunque en el discurso
incorporaban al indigena como una de las raices de lo mexicano, en
realidad muy pocas veces tomaban a la cultura autéctona como base
de la nacionalidad. Por el contrario, como se ha expuesto, fueron
mis insistentes en los aspectos occidentales como la religién cristia-
na, la lengua castellana, las tradiciones europeas, etcétera.'”

La religién catélica era uno de los ejes de la identidad hispdnica
y se defendia como parte primordial de lo nacional en oposicién a lo
extranjero. Se le concebia como fisonomia, espiritu y savia de la
cultura. Para este grupo, al separarse los mexicanos del catolicismo
siguiendo ideas extranjeras como el protestantismo, negaban sus
“auténticos valores”.'* El terror hacia el imperialismo estadouni-
dense ocasioné un llamado hacia la creacién de un pensamiento
propio latinoamericano, para Junco ese pensamiento propio ya exis-
tia y tenfa bases hispdnicas, pues exaltar la tradicién no impedia que
México se abriera al “progreso y la superacién”. Es importante acla-
rar que el discurso hispanista, y el del catdlico mexicano en general,
aparece en estos aflos como un intento de preservar las tradiciones
pero, a un mismo tiempo, se pretendié buscar el progreso para en-
cajar con el pensamiento moderno. Mds no la modernidad liberal
sino una modernidad jerdrquica, espiritual y teocéntrica.

El mensaje de Alfonso Junco en defensa de la hispanidad tam-
bién buscé impactar a las juventudes y fomentar una unién conti-
nental,'” como lo muestra su discurso pronunciado en el Congreso

9% Ibid, p. 1.

195 Una clara excepcién fue el padre Angel Ma. Garibay quien dedicé gran parte de
su vida a estudiar las lenguas y culturas otomi y nghuatl. Vid Angel Ma. Garibay, “Tres
poemas aztecas vertidos del nihuatl y anotados”, en Abside 1937 /febrero, “Los poetas
aztecas ante el enigma del mds allg”, en Abside 1937 abril, y “El enigma Otom{” en Absi-
de 1938/marzo.

1% Alfonso Junco, “Entrafiay simbolo...”, ap. cit., p. 17.

' Durante aquellos afios se buscé fomentar una unién con Espafia y sus antiguas
colonias para lograr una fuerza continental que, entre otros objetivos, buscara oponerse
al creciente poder norteamericano en América. Un ejemplo de esto fue la Cancillerfa del
Consejo de la Hispanidad en Espana cuya primera reunién (29 de julio de 1941) tuvo
“como fin estudiar los puntos fundamentales sobre la forma de presentar al mundo la

»
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de Universitarios Iberoamericanos que a fines de julio de 1941 se
reunié en la capital colombiana. Ante la tragedia europea, Junco
hizo un llamado a las “juventudes catdlicas” a tomar la iniciativa
para enfrentarse al materialismo que, segin él, nutria la pugna mun-
dial y “el relajamiento de las costumbres”.'%

Por otro lado, aunque la mayoria de los autores de Abside se ca-
racterizaron por un franquismo de diferentes tonalidades, también
tenemos el caso sui generis de Antonio Gémez Robledo (1908-
1994),'” quien se autoproclamaba “catdlico de izquierda” por haber
apoyado a la Reptblica Espanola en el transcurso de la guerra ci-
vil.""® Esta postura se muestra en su libro Politica de Vitoria''' que
fue comentado por el padre Gabriel Méndez Plancarte en el nime-
ro de marzo de 1941. Fueron varios los puntos en los que el padre
Gabriel estuvo en desacuerdo con la obra de Gémez Robledo, pero
ahora inicamente nos detendremos en las cuestiones referentes al
gobierno espafol. Primeramente, le dio la razén al autor por censu-
rar algunos actos del gobierno espanol y algunas de las orientaciones
de la Falange, pero le refuté que “esté probado aquello que se ha di-
cho de las ejecuciones en masa de marxistas” y pidi6 que no se acep-
tara con facilidad lo que él llamaba un rumor difundido sin pruebas
de veracidad. En general, consider$ que era prematuro, “y probable-

doctrina de la Hispanidad. Establecer las normas para su desarrollo y redactar las consig-
nas que han de animarla”. Gabriel Méndez Plancarte, “Nuestro frustrado viaje a Espafa.
Documentos y aclaraciones”, en Abside 1941/noviembre, p- 655.

198 Alfonso Junco, “Mensaje a las juventudes hispénicas”, en Abside 1941/septiem-
bre, p. 543.

1% Abogado y embajador nacido el 7 de noviembre en Guadalajara Jalisco. Licen-
ciado en derecho y doctor en derecho por la unam. Tomé cursos de especializacién en
Francia, Holanda, Estados Unidos y Brasil. Miembro del servicio exterior mexicano
desde 1936. Consultor juridico de la cancillerfa. Por acuerdo presidencial, en marzo de
1992 fue designado embajador emérito. Ejercié la docencia en la uNawm, la Escuela
Libre de Derecho, el Tecnoldgico de Monterrey, etc. Miembro de Academia Mexicana
de la Lengua, El Colegio Nacional y el Comité Juridico de Derecho Interamericano de
Derecho Internacional de EU. Murié en la ciudad de México. Diccionario Porria, op.
cit., p. 1512.

11 Antonio Gémez Robledo, Vita et Opera, México, Colegio Nacional, 1996, p. 95.

" Antonio Gémez Robledo, Politica de Vitoria, México, Universidad Nacional de
México, 1940.
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mente injusto’, el juicio condenatorio contra el régimen y el movi-
miento franquista, “en el cual indudablemente no todo es digno de
reprobacién”. Después aclar6 que las criticas a Franco eran “lamen-
tables desviaciones dentro de un movimiento substancialmente
bueno y laudable, que tiende a restaurar espiritualmente los genui-
nos valores de la Hispanidad™.'"

Méndez Plancarte finalizé el articulo declarando su “profunda
aversién —intelectual y sentimental— al nazismo y el fascismo”, pero,
y esto es importante, consideré que el movimiento espanol estaba
fuera de “estos funestisimos errores”. Ademds, hizo un llamado a
tomar en cuenta la “actitud de elogio y de benevolencia” de la Santa
Sede para con el régimen de Franco que debia pesar mucho al mo-
mento de externar un juicio definitivo en “tan grave y complicada
cuestién”.'® Aunque ambos autores eran hispanistas tenifan diferen-
tes orientaciones, esto es importante tenerlo en cuenta para no ha-
cer generalizaciones absolutas del pensamiento de Abside. En el
texto se muestra, por un lado, el catolicismo de izquierda de Anto-
nio Gémez Robledo, y por otro, el franquismo moderado de Ga-
briel Méndez Plancarte.

Otra muestra del cardcter moderado de Gabriel Méndez Plan-
carte era que evitaba las criticas hacia los Estados Unidos como si lo
hacian otros renombrados hispanistas. Para él era mds importante
estudiar y difundir la hispanidad por medio de los valores cristianos
y humanistas que Espana les habia heredado, y no con “alharacas
imperiales y politiqueras” que tendian a fomentar un odio “senti-
mental, simplista y estéril contra los Estados Unidos y contra Ingla-
terra’. Ademds, fue reiterativo en su posicién de categérica
reprobacién ante el nazismo y el totalitarismo estatal, asi como del
racismo del Tercer Reich. '

112 Gabriel Méndez Plancarte, “Politica de Vitoria. Carta al Lic. Antonio Gémez
Robledo”, en Abside 1941/marzo, pp- 216-217.

'3 Ibid., p. 217.

114 Gabriel Méndez Plancarte, “Nuestro frustrado viaje a Espafa...”, op. cit., pp.

657-658.
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CONCLUSION

Para los hombres de Abside, tanto la cultura cristiana y cldsica como
la espanola se convirtieron en el mejor instrumento de sus ideales
civilizadores y humanistas. El resurgimiento de la cultura grecolati-
na en México como un retorno al humanismo se debid, principal-
mente, a un intento de oponerse a formas de pensamiento como el
comunismo y el fascismo que durante los afios treinta, y con el esta-
llido de la Segunda Guerra Mundial, se intensificaron en el mundo
entero. Para los hombres de Abside, “la civilizacién” corrfa un grave
peligro y vefan como tinica salida el retorno a los valores cristianos y
espirituales que el Occidente habia olvidado.'" Ante esta crisis, Ga-
briel Méndez Plancarte elaboré un programa cultural que se vio
cristalizado en la revista.

He querido destacar aqui que aunque Abside se conformé de
autores de diversas edades, profesiones y de ideologfas diferentes, es
también cierto que el grupo editorial se homogeneizaba para seguir
una linea de pensamiento coherente. Los autores estaban unidos
por tres ejes bésicos: la cultura cldsica, un hispanismo de diferentes
tonalidades y el catolicismo. Estos tres topicos formaron el esquele-
to temdtico de la revista durante mds de tres décadas, pero obvia-
mente las preocupaciones histéricas también fueron determinantes
en los rumbos que tomaron.

Los eventos que a estos hombres les tocd vivir fueron interpreta-
dos por ellos como una clara senal de la crisis a la que la civilizacién
estaba llegando, y el problema provenia desde los fundamentos mis-
mos de la vida contempordnea: la modernidad. El énfasis en la ra-
cionalidad y el individualismo enajenante significaron para los
autores de Abside un retroceso en la humanidad y trataron de repen-
sar la modernidad restableciendo sus fundamentos “espirituales”.

15 Para algunos como Alfonso Reyes el continente americano era una de las esperan-
zas, ante la decadencia europea, de la continuacién del proyecto cultural occidental. Al-
fonso Reyes, Ultima Tule, 0CAR, pp. 9-153, citado por Leonardo Martinez Carrizalez, op.
cit., p. 48.
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