Cristos Rey, virgenes y devotos en revuelta
en las sierras mexicanas (1765-1770)
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En los afios 1765-1770, una serie de rebeliones estallan en los territorios de los
mdrgenes del reino de Nueva Espana. Las motivaciones son de naturaleza reli-
giosa —obtener un clero indigena que se encargue de la prictica religiosa—y
también politica —la aversién respecto a los espafioles—. Los jefes de esos movi-
mientos se apropian veleidades colectivas de revancha; creen firmemente en el
advenimiento de un mundo nuevo donde los indios ya no serfan vencidos,
sino vencedores, porque Dios en persona bajarfa a la Tierra para establecer la
justicia divina en provecho suyo. Los caracteres de esos movimientos revelan
las influencias reciprocas entre tradicién autéctona (chamanismo, absorcién
de plantas psicotrépicas, alucinaciones, cultos alrededor de las personas magi-
cas) y teologfa cristiana (misas, administracién de los sacramentos, creencia en
un solo Dios verdadero, adopcién de los nombres de Cristo y de Juan Diego).
Los visionarios, figuras mds intimas de la subversién, se comportan como es-
pejos del cristianismo indigena. Su aventura mistica revela también una iden-
tidad colectiva donde la diferencia cultural estd a medio camino entre
imitacién de santidad e indigenizacién de la practica catdlica. Asi, el cristianis-
mo indigena, tal como se practica en los territorios de frontera, sufrié un
conjunto de transformaciones estructurales cuyo resultado es su confiscacion
con la finalidad de obtener la autonomia politica y religiosa.

(Rebeliones indigenas, catolicismo indigena, visionarios y profetas, siglo xviir,
Sierra de Puebla, Sierra Gorda)

* nadine.beligand@gmail.com Una versién previa de este articulo fue publicada
como “La fabrication des des idolatres. Le corps-image: Christs-rois, Vierges et dévots
dans les Sierras mexicaines (1765-1770)”, en Nadine Béligand y Philippe Bourmaud, Les
langages du corps et de Lesprit. Etudes sur les interactions culturelles: Afvique, Amérique, Asie,
Parfs, Karthala, 2012, 91-134.
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Hablaba de cosas sencillas e importantes, sin mirar a nadie en especial [...] o,
mds bien, mirando, con sus ojos incandescentes, [...] algo o alguien que sélo
él podia ver. [...] Los vaqueros y los peones del interior lo escuchaban en si-
lencio, intrigados, atemorizados, conmovidos, y asi lo escuchaban los esclavos
y los libertos de los ingenios del litoral. [...] Alguna vez alguien [...] lo inte-
rrumpia para despejar una duda. ;Terminaria el siglo? ;Llegaria el mundo a
1900? Fl contestaba sin mirar, con una seguridad tranquila y, a menudo, con
enigmas. En 1900 se apagarian las luces y lloverian estrellas. Pero, antes, ocu-
rrirfan hechos extraordinarios. [...] En 1896 un millar de rebafios correrfan de
la playa hacia el sertén y el mar se volveria sertén y el sertén mar. En 1897, el
desierto se cubrirfa de pasto, pastores y rebafios se mezclarfan y, a partir de
entonces, habrfa un solo rebafio y un solo pastor. [...] y en 1899 los rios se
tornarfan rojos y un planeta nuevo cruzaria el espacio. Habia, pues, que pre-
pararse. Habia que restaurar la iglesia y el cementerio, la mds importante
construccién después de la casa del Sefor, pues era antesala del cielo o del
infierno, y habfa que destinar el tiempo restante a lo esencial: el alma. [...] A
todos parecian buenos consejos y, por eso, al principio en uno y, luego, en
otroy, al final en todos los pueblos del norte, al hombre que los daba, aunque
su nombre era Antonio Vicente y su apellido Mendes Maciel, comenzaron a

llamarlo el Consejero.!

12 de julio de 1768, en el pequefio pueblo de indios de San

Juan Bautista Xichd,” situado en la parte més septentrional de

la Sierra Gorda (véanse mapas 1y 2), Juan Antonio Barreda,
alcalde mayor de San Luis de la Paz, cit6 a testigos para informarse
sobre la naturaleza de los disturbios que se habian producido “en este
infelis desventurado pueblo”.? Carlos Garcia, espafiol, declar6 que
conocia a los agitadores, en particular a Felipe Gonzdlez, “que siem-
pre ha sido de genio travieso, caviloso, inquieto y perturbador de la
paz publica’;* que conocfa también “a Eugenio Garcfa, Ygnacio San-
tos, Pedro de Santa Maria, Francisco Andrés, alias el Cristo Viexo,

! Mario Vargas Llosa, La guerra del fin del mundo, Madrid, Santillana, 2007, 21-23
2 El poblado se llama hoy Victoria y estd situado en el Estado de Guanajuato.

% Archivo General de la Nacién (en adelante agN), Criminal, vol. 305, exp. 5, £.70v.
4 aGN, Criminal, vol. 305, exp. 5, f.84r.
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Mara 1. Jurisdicciones politicas de la Sierra Gorda antes de las reformas
borbénicas
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Fuente: Gerardo Lara Cisneros, E cristianismo en el espejo indigena. Religiosidad en el Occidente de
la Sierra Gorda (siglo xviip), 2a ed., México, Universidad Nacional Auténoma de México y Univer-
sidad Auténoma de Tamaulipas, 2009, 239 p., p. 84.

Antonio Chamorro escribano de reptblica, Bernardo de la Cruz
[...] y a todos los conoce por cavilosos, inquietos, quimeristas, y al-
borotadores: como lo han sido otros sus antepasados persiguiendo
principalmente al Estado Eclesidstico, y a sus curas sin motivo algu-
no que para ello den, ni haian dado”.> Que vio cémo habian agredi-
do al padre Juan Chirinos cuando era guardidn de esa parroquia: “le

> Ibid.

Relaciones 142, primavera 2015, pp. 105-156, 1ssn 0185-3929 107



NADINE BELIGAND

Mara 2. La Sierra de Puebla y la Sierra Gorda, vecinas de la Huasteca
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Fuente: Guy Stresser-Péan, E/ Sol-Dios y Cristo. La cristianizacion de los indios de México vista desde
la Sierra de Puebla, México, Fondo de Cultura Econémica, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, Ambassade de France au Mexique,

2011, 614 p., p. 48.

cercaron, y agarraron por el pescuezo dexdndole sefialadas las cinco
ufias en ¢l de manera que por poco le ahogan, rasgandole, y quitdn-
dole la capilla, rasgdndole sus santos hébitos, e injuridndole con mu-
chas malas palabras”.® Lo mismo hicieron con los clérigos que fueron
nombrados después de los franciscanos: inventaron tantas calumnias
contra el padre Mariano Rodriguez que “temiendo este sus persecu-
ciones y maldades” terminé por abandonar la parroquia.”

¢ Ihid., £.84v.
7 “han hecho y levantado tantas calumnias, y pleitos contra el Padre Don Mariano
Rodriguez que temiendo este sus persecuciones, y maldades dex6 el curato”. fbid., £.84v.
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Por su parte, Juan de Sotomayor, originario de Castilla, declaré
que no habia ninguna duda acerca de la “vil naturaleza” de los indios
de Xicht que causaron “tantas calumnias, y pleitos” y continuaron
persiguiendo a sus sacerdotes; habian tenido peleas con todos los se-
culares anteriores asi como con los franciscanos que los precedieron.
Se sabia de tiempo atrds “el aborrecimiento que tienen al estado
eclesidstico”;® José Ignacio Santos habia roto las puertas de la prisién
y puesto en libertad a los detenidos, Eugenio Garcia habfa intentado
quemar la casa parroquial prendiendo fuego a la bodega.’ Su cura,
Joseph Diana, ya no percibia derechos parroquiales.'® Los indios lo
acosaban: “lo provocan en publico” —declara Sotomayor—, sin respe-
to alguno cuando los trata con gran ternura, tratando de “poner la
iglesia con la mayor decencia”, como lo demuestra la instalacién de
un colateral de Nuestra Sefiora de la Luz y la confeccién de la imagen
de Nuestra Senora de los Dolores y su vestimenta a su costa, porque
la imagen anterior asi como las de los santos habian sido ridiculiza-
das, objetos de irreverencia y de ninguna muestra de devocién.'!

Entre los principales agitadores se encontraba un tal Francisco
Andrés, que los indios llamaban Ciristo Viejo, que decfa misas, prac-
ticaba la brujerfa. Se hacia pasar por profeta y otras mentiras, razén
por la que se le juzgd publicamente (en 1737) en esta parroquia.'

8 Ibid., £79r.

?“Y le consta al que declara que Joseph Ygnacio Santos de poder absoluto rompié las
puertas de la cdrcel y heché fuera los reos que avia en ella, y que el expresado Eugenio
Garcfa intenté quemar las casas curales, prendiéndoles fuego por donde estd la bodega
siendo sefior cura el expresado Don Miguel de los Angeles”. bid., £.79r.

10 “[El teniente de la jurisdiccién] haviéndolos juntado con dicho sefior cura en esta
dicha yglecia para concordarlos y convenirlos en el nuevo arancel de derechos parrochia-
les, o0 a seguir con la costumbre a arbitrio de los yndios, no ha havido forma, alborotén-
dose con la voz de Augustin del Prado yndio, y governador que fue de este dicho pueblo,
diciendo a gritos con grandissima desvergiienza, que todos los curas, y el presente no
pensaban en otra cosa, que en arafar haziendo sefias con las manos, y dedos de hurtar, lo
que parecié mui mal al testigo, y a otros muchos”. 7bid., £.79v.

" “Procurando [el padre Diana] poner la Yglecia con la maior desencia a su costa,
como lo executa el haver puesto un corateral con la advocacién de Nuestra Sefiora de la
Luz, blanqueada, y pintada dicha Yglecia, hecha y vestida a su costa a una ymagen de
Nuestra Sefiora de los Dolores, por causar la que havia con otros santos antiguos irricion
y muchissima irreverencia, y ninguna devocién”. fbid., £.78r.

12 “Parece tienen pacto con el Diablo, como aseguran le tenfa Francisco Andrés el
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Mara 3. La regién otomi del sur de la Huasteca
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Fuente: Jacques Galinier, La mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies, México,
Centro de Estudios Centroamericanos, Instituto de Investigaciones Antropoldgica, Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto Nacional Indigenista, 1990, 746 p., p. 109.
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Casi al mismo tiempo, un movimiento de sedicién estallé en un
drea que correspondia a la parte central del antiguo reino otomi de
Tutotepec (véanse mapas 2y 3).

Segtin la informacién recogida por el alcalde mayor de Tulancin-
go, el levantamiento comenzé en marzo-abril de 1766: los indios se
negaron a obedecer a sus sacerdotes, prendieron fuego a una iglesia,
el teniente de justicia fue apedreado, forzaron las puertas de la prisién
para liberar a los presos y abandonaron los pueblos para refugiarse en
las montafas, a cuatro leguas de distancia. Unos afios mds tarde (en
1774), el alcalde mayor de la corte, Pedro Joseph de Leoz, esbozd el
retrato de los indios de Tutotepec que recuerda al hecho por su ho-
mologo de San Juan Bautista Xichii. A sus ojos, los indios de Tutote-
pec eran de “genio belicoso” y briagos, ya que fabricaban y vendian
alcohol. En 1769, la calma habia regresado; al menos es lo que deja
entender la relacién del alcalde mayor que curiosamente omite los
tumultos de 1768 vinculados a la negativa de los indios por pagar los
tributos y los derechos parroquiales. En el corazén de esta rebelién
aparece un personaje singular, un visionario mistico llamado Diego
Agustin, que se hace llamar Juan Diego," evoca visiones de Cristo
crucificado, la llegada inminente de grandes prodigios y el adveni-
miento de un mundo nuevo posterior a una catastréfica inundacién.

La similitud entre los dos levantamientos podrd completarse con
otras rebeliones ocurridas en los mérgenes de la cristianizacién
mexicana,'* en particular la de Jacinto Uc, quien asumié las funcio-

llamado Ciristo viexo”; “[lo tienen] por embustero y brujo, decir misa, decir que era san-
t0”, “[conocido] por sus embustes enredos brugerias y hechicerfas”. agN, Criminal 305,
exp. 5: Tumultos en San Juan Bautista Xichd (1768), £.891, £.98v y £.102v. Sublevacién y
tumulto de Francisco Andrés (1738). aGN, Indios, vol. 54, exp. 274.

13 El indio a quien, segtin la leyenda, se le apareci6 la virgen de Guadalupe en 1531
sobre el cerro del Tepeyac.

' De igual manera se puede recordar la revuelta del indio Mariano, “el hombre de la
méscara de oro”, puesto a la cabeza de un movimiento de insurreccién en Tepic. Aunque
este personaje es una ficcién creada desde cero por el verdadero artifice de la revuelta y que
el contexto del levantamiento probablemente esté relacionado con la cuestioén del “senti-
miento nacional” (el movimiento comenzé en 1801), el hecho es que se ajusta, en mu-
chos aspectos, con los del Cristo Viejo y de Juan Diego, que también se colocan bajo la
bandera de la Virgen de Guadalupe. Véase Felipe Castro Gutiérrez, “La rebelion del indio
Mariano (Nayarit, 1801)”, en Estudios de Historia Novobispana, 10, 1991, 347-367.
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nes de gobernador indio, administraba los sacramentos, consagraba
alos sacerdotes y se hizo coronar rey en Cisteil (Yucatdn, 1761), con
el nombre de Canek rey Moctezuma, cifiendo para la ocasién la
corona de la Virgen de Cisteil diciendo que era su esposa.’

En diversos grados, estos movimientos se parecen en su dimen-
sién anticolonial; las rebeliones son causadas directamente por el
abuso fiscal de los oficiales espanoles, civiles y eclesidsticos, en cir-
cunstancias en las que el sistema de explotacion se habia vuelto més
virulento. Por ello, no pueden encasillarse fécilmente en categorias
como la de cristianismo indigena o milenarismo.'® En los afos de
1765-1770, en particular, la “segunda conquista de México”!” mar-
cada por las reformas borbénicas y la ruptura del “pacto colonial”
(es decir, de los derechos y obligaciones de la justicia cristiana para
con los indios, proceso que Felipe Castro llama de “violacién de las
costumbres establecidas”,'® que fue el pilar de la legitimidad del go-
bierno, se produjo una serie de descontentos. En El Bajio' (Gua-
najuato, San Luis Potos{) y Michoacdn, los criollos se levantan® en
1767 tras la expulsién de los jesuitas. Los disturbios provienen del

15 Acerca de la rebelién de Canek, véase, por ejemplo, Miguel Alberto Bartolomé, La
insurreccion de Canek. Un movimiento mesidnico en el Yucatdin colonial, México, Instituto
Nacional de Antropologfa e Historia, 1978; Nancy M. Farriss, Maya Society under Colo-
nial Rule. The Collective Enterprise of Survival, Princeton, Princeton University Press,
1978, 585 p., pp. 68-72; Robert W. Patch, “La rebelién de Jacinto Canek en Yucatén:
una nueva interpretacion’, en Desacatos, nim. 13, México, Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social, invierno, 2003, 46-59.

1¢ Felipe Castro diferencia los tumultos (convulsiones espontdneas, locales y breves) de
las rebeliones, que son movimientos mds grandes, de cardcter regional y organizados alrede-
dor de un lider. Véase Felipe Castro Gutiérrez, La rebelion de los indios y la paz de los espario-
les, Coleccion Historia de los Pueblos Indigenas de México, México, Ciesas, 1996, 170 p.

17 La expresién es de David Brading y con ella designa las reformas borbénicas de la
segunda mitad del siglo xvri.

18 Felipe Castro Gutiérrez, Nueva ley y nuevo rey. Reformas borbénicas y rebelion popu-
lar en Nueva Espasia, Zamora, El Colegio de Michoacdn, Universidad Nacional Auténo-
ma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1996, 30-33.

' Esta regién mestiza no habfa conocido jamds revueltas antes de la introduccién de
las reformas fiscales de Carlos III y de Carlos IV. La rebelién fue violentamente reprimida
por el visitador Gdlvez.

2 Véase, por ejemplo, David A. Brading, Una iglesia asediada: el obispado de Mi-
choacdn, 1749-1810, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994, 304 p.
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mundo criollo,?! pero también del mundo indigena: las misiones
son disueltas en efecto: 300,000 indios son liberados o pasaron a
otras 6rdenes. En este amplio tel6n de fondo, ;los levantamientos
religiosos estdn mds relacionados con las caracteristicas culturales
que con factores econémicos?? Si las causas de las revueltas estdn sin
duda relacionadas con un conjunto de mutaciones socioeconémi-
cas, particularmente por la presidén que se ejerce contra los indios
que permanecian hasta ahora intocables, favorecidos por su estilo de
vida disperso en las sierras, no hay que pasar por alto que los indios
se rebelaron, en primer lugar, tanto en la forma como en sus reivin-
dicaciones, en nombre del cristianismo. Eran conscientes de que
hay una diferencia entre la teorfa y la realidad de la sociedad cristia-
na colonial, pero no estaban dispuestos a aceptar un divorcio abso-
luto. Los cultos indigenas, supuestamente paganos, se apropian en
realidad de la liturgia romana. Separados de la Iglesia oficial, los re-
beldes religiosos reproducen la jerarquia, la ordenacién de sacerdo-
tes, el nombramiento de los obispos. .. La heterodoxia se convierte
en una nueva ortodoxia que tendrd que reprimir sus propias fuerzas
centrifugas. De esa forma, es sobre los aspectos propiamente cultu-
rales de las revueltas, sobre la visién del mundo tal y como es conce-
bida por los chamanes y lideres espirituales, que los movimientos de
rebelién nos invitan también a reflexionar.

El personaje de Francisco Andrés, alias El Cristo Viejo, ha sido
objeto de un andlisis detallado por parte del historiador Gerardo
Lara Cisneros en dos obras publicadas en 2002 y 2007 respectiva-
mente;” el mesianismo de Juan Diego fue estudiado por Guy Stres-

212,600 jesuitas son transferidos a Espafia; todos sus bienes confiscados y asignados
(como lo provefa el decreto de expulsion) a fines culturales y religiosos; los colegios y las
universidades se cierran. Esta ola provoca un verdadero shock mental en los criollos: los
jesuitas son en efecto arrestados por la noche, conducidos prisioneros por los soldados,
encaminados a los puertos para embarcarlos en buques en los que muchos de ellos en-
cuentran la muerte. Los disturbios de Guanajuato y San Luis Potosi, por e¢jemplo, son
reprimidos violentamente por el ejército.

2 Véase, por ejemplo, Felipe Castro Gutiérrez, “Resistencia étnica y mesianismo en
Xicht, 17697, en Sierra Gorda: pasado y presente. Coloquio en homenaje a Lino Gémez
Canedo, Querétaro, Fondo Editorial de Querétaro, 1994, 266 p., pp. 127-136.

» Gerardo Lara Cisneros, E/ Cristo Viejo de Xichii. Resistencia y rebelion en la Sierra
Gorda durante el siglo xviir, México, Universidad Auténoma de Tamaulipas,Consejo Na-
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ser-Péan en un libro, aparecido en 2005, consagrado a la etnografia
de la Sierra de Puebla.?® El autor sefiala que esta revuelta fue tratada
brevemente por William B. Taylor y Serge Gruzinski* y también
enumera los documentos a través de los cuales conocemos la
“sedicién”.? Por tltimo, una tesis de licenciatura presentada por
Raquel E. Giiereca Durdn en la unam en 2007 se encarg del caso
de la rebelién de Tutotepec, pero sin sefialar los anteriores trabajos
de Stresser-Péan y Gruzinski.”

cional para la Cultura y las Artes, 2007, 245 p.; y El cristianismo en el espejo indigena.
Religiosidad en el Occidente de la Sierra Gorda (siglo xviir) (1a. ed. México, INaH, 2002),
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Universidad Auténoma de Ta-
maulipas, 2009, 239 p.

2 Guy Stresser-Péan, Le soleil-Dieu et le Christ. La christianisation des Indiens du
Mexique, Paris, CHarmattan, 2005, 568 p. Traducido con el titulo E/ So/-Dios y Cristo.
La cristianizacion de los indios de México vista desde la Sierra de Puebla, México, FCE,
Conaculta, cEmca, Embajada de Francia en México, 2011, 614 p. Por cuestiones de vi-
sibilidad, he utilizado aqui la versién en espafiol de esta obra.

» William B. Taylor, Embriaguez, homicidio y rebelion en las poblaciones coloniales
mexicanas, México, Fondo de Cultura Econémica, 1987, 296 p.; Serge Gruzinski, La
guerra de las imdgenes. De Cristébal Colon a ‘Blade Runner’ (1492-2019), México, Fondo
de Cultura Econémica, 1994, 224 p.

26 Los documentos se encuentran en el Archivo General de la Nacién, ramo Crimi-
nal, vol. 308, exp. 1 (en adelante AGN, Criminal, 308.1). La mayorfa de ellos es contem-
pordnea al ataque del santuario, excepto una carta del alcalde mayor de Tulancingo,
Pedro Joseph de Leoz, fechada el 20 de junio de 1769, sobre el ataque proyectado al
santuario donde se replegaron “el viejo indio de San Mateo” y sus adeptos; él se pronun-
cia por una politica pacifista como aquella que se habia adoptado en el levantamiento de
1766. Los otros tres documentos estdn fechados el 28 y 31 de agosto y el 12 de septiem-
bre de 1769 y son posteriores al asalto de Cerro Azul. El alcalde mayor manifiesta de
nuevo el deseo de tratar a los indios con clemencia. Por tltimo, tenemos el testimonio de
Pedro Agustin, indio otomi, presentado como testigo de cargo contra Juan Diego; decla-
ra que, a pesar de sus promesas, el “curandero” habfa sido incapaz de sanar a sus dos hijos
gravemente enfermos. Este testimonio proporciona detalles acerca de las pricticas ritua-
les de Juan Diego. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios. .., pp. 121-123.

%7 Agradezco al Colegio de Michoacdn el haberme sefialado la existencia de esa tesi-
na, la cual desconocia cuando someti una primera versién de este articulo. Agradezco
también a Felipe Castro Gutiérrez y a la autora el haberme mandado una versién esca-
neada de dicho trabajo. Véase Raquel Eréndira Giiereca Durdn, “La rebelion indigena de
Tutotepec, siglo xviir’, tesis de licenciatura, Facultad de Filosoffa y Letras, Colegio de
Historia, UNaAM, junio 2007, 198 p., pp. 100-102. Esa tesis de licenciatura, que estd por
publicar, analiza en forma detallada el contexto del movimiento de rebelién en Tutote-
pec, y aporta interpretaciones interesantes en cuanto a la dimensién milenarista del mo-
vimiento. La autora no menciona las publicaciones de Serge Gruzinski, La guerra de las
imdgenes, op. cit. ni de Guy Stresser-Péan, Le Soleil Dieu et le Christ. .., op. cit.

114 Relaciones 142, primavera 2015, pp. 105-156, 1ssn 0185-3929



CRISTOS REY, VIRGENES Y DEVOTOS

No nos proponemos aqui hacer un anilisis detallado de cada
uno de los movimientos toda vez que han sido abordados amplia-
mente por los trabajos antes citados, sino mds bien una lectura com-
parativa, insistiendo particularmente en sus aspectos sociales y
culturales. Basamos nuestra reflexién en una bibliografia més exten-
sa, relativa a las revueltas y movimientos mesidnicos y otras fuentes
de archivo que los autores mencionados no utilizaron.?® Veremos,
ademds, que en estas empresas proféticas la autodeterminacién reli-
giosa se define en los rasgos de un catolicismo en el que se han selec-
cionado ciertos elementos. Si bien se ha conservado el molde
general, especialmente la jerarquia y el ritual, todos aquellos aspec-
tos que hacen de los indios los subordinados al mundo hispano-
criollo, en cambio, se eliminan cuidadosamente. Luego lanzamos
otras pistas para explorar su comprensién: en primer lugar, los en-
frentamientos entre los curas y los indios, en los cuales aflora, a me-
nudo, la cuestién de la conducta carnal; en segundo lugar, no puede
pasarse por alto que estos movimientos se inspiran de la organiza-
cién de la cofradias en su estructura jerirquica y funcional. Esas dos
hipétesis de arranque no son plenamente confirmadas por las fuen-
tes disponibles, pero en otros casos ese vinculo pudo ser establecido
como hitos de la historia que conduce del tumulto a la rebelién.?

El Cristo Viejo y Juan Diego aparecen como los actores de una
mutacién; herederos de sensibilidades religiosas forjadas desde si-
glos, manifiestan el deseo de liberarse de la desmedida cortapisa pas-
toral. De esta forma, contribuyen a diluir el imaginario religioso;
fundadores de una gran revolucién césmica, instigadores de cultos
unificadores, van en contra de la “segunda conquista de México”.
Provienen de los mérgenes de la catolicidad; tierras alejadas de los
centros del reino (es decir, las audiencias en las que hubiera sido

% AGN, Alcaldes mayores, 4, ff.185r-v (1782); Bienes nacionales, 388.2 (1778);
905.11 (1757) y exp. 16, 982.88 (1757), 1028.20 (1690); Criminal, 305.5, £.70v.
(1768); General de parte, 41.336 (1761); Historia, 522, f£.961.-99v (1743); Indiferente
virreinal, 1666.33 (1740) y 5584.42 (1769); Indios, 54.174 (1736) y 274 (1738). Todas
las fuentes que citamos aqui fueron transcritas por nosotros.

¥ Véase William B. Taylor, Ministros de lo sagrado, 2 vols., Zamora, El Colegio de
Michoacdn, Secretarfa de Gobernacién, El Colegio de México, 1999, en particular, el
capitulo 14 del segundo volumen, pp. 513-552.
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posible presentar sus peticiones), tierras de contacto entre grupos
integrados a la monarquia de manera desigual. Al proceder de fron-
teras de evangelizacion, se aprovechan de una cierta autonomia de
accién y dan muestra de gran imaginacién en sus maneras de consi-
derar la religién en un contexto de alteridad respecto a los no indios,
a pesar de ser por mucho minoritarios. Asi que se prestan a un and-
lisis de las transferencias culturales en un contexto de frontera de
evangelizacién entre cristianos imperfectos y neéfitos en peligro,
una lectura que podemos centrar en el estudio conjugado del cuer-
po y de lo imaginario, el Cristo Rey Francisco Andrés, personaje
imagen de una reinterpretacién de la cristiandad; imagen de lo sa-
grado, profeta, mesfas y unificador: el visionario Juan Diego.

Dos MUNDOS DE FRONTERA
Sierra de Puebla

El éxito de la empresa de evangelizacién en la Sierra de Puebla du-
rante el siglo xv1 fue facilitado probablemente por la adaptacién de
los religiosos al dmbito de las sociedades indigenas, en particular, al
cardcter colectivo de las ceremonias.®® En cada cabecera de doctrina
se erigieron iglesias y las visitas de doctrina se dotaron de capillas u
oratorios consagrados a los santos patronos. Estas construcciones
contribuyeron al desarrollo de cofradias religiosas que ofrecian un
marco en el que podian expresarse los vinculos intercomunitarios.
Asi, el culto publico se transformé en un elemento fundamental de
la vida indigena; permitia a todos y a cada uno obrar en vista a la
edificacidn religiosa de su parroquia, sin dejar de ejercer algunas
prerrogativas comunitarias gracias al sistema de rotacién de cargos.
En los pueblos sujetos, no obstante, los vinculos con la religién eran
mis distendidos (en el mejor de los casos, los religiosos estaban pre-
sentes una o dos veces por semana) y la vida religiosa estaba en reali-
dad en manos de los indios, incluyendo su dimensién pastoral;

3 Bernardo Garcia Martinez, Los pueblos de la Sierra. El poder y el espacio entre los
indios del norte de Puebla hasta 1700, México, El Colegio de México, 1987, 426 p., p. 94.
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entre los catequistas indigenas también se encontraron mestizos,
mulatos, incluso a veces criollos, negros, pricticamente todos adep-
tos de un cristianismo cargado de supersticiones.”" Es gracias a esta
amalgama que nacieron ciertas creencias y que se desarrollaron algu-
nos cultos.

Antes de los tumultos de los afios de 1765 a 1770, algunos sig-
nos de crisis aparecieron en la Sierra de Puebla, el primero desde el
siglo xv1, pero permanecen aislados. En 1537, Andrés Mixcdatl
(que toma prestado el nombre del dios de la caza y la guerra) afirma
abiertamente que los franciscanos son zzitzimime, los demonios de
los mitos del fin del mundo. En la Sierra de Puebla realiza rituales,
se da a conocer como dotado del poder sobrenatural del dios Tez-
catlipoca, practica la magia, trasmite o previene enfermedades, hace
llover, en un contexto en el que la religién catdlica estd bien estable-
cida: los jefes principales, #lacatecuhtin, han aceptado el bautizo y
abrazado la fe de los vencedores.* Por su parte don Juan, cacique
totonaca cristiano de Matlatldn, celebra las fiestas paganas del ca-
lendario de veinte dias y practica rituales con grande acompana-
miento de pulque.’ Estos dos personajes son en realidad muy
marginales, pues el conjunto de la poblacién indigena no se oponia
a los religiosos; por el contrario, aproveché el espiritu lo suficiente-
mente abierto de los franciscanos y agustinos que les permitié con-
vertirse en cristianos sin dejar de conservar sus formas de pensar y lo
esencial de sus tradiciones. Esta situacién favorecié las formas sin-
créticas; los indios seleccionaron ciertos elementos que les fueron
transmitidos y los adaptaron a su universo cosmogénico y ritual, a
tal grado que los solian combinar.>* Otro personaje, Miguel de

31 Stresser-Péan, El Sol-Dios. .., pp. 82y 132.

32 Serge Gruzinski, Les hommes-dieux du Mexique. Pouvoir indien et société coloniale
(XVI-XVIIF siécles), Paris, Editions des Archives Contemporaines, 1985, 221 p., p. 46.
Andrés Mixcéatl fue denunciado por los jovenes indios convertidos de Huauchinango y
arrestado por el cacique de Xilotepec. Después de la confiscacién de sus bienes y unos
firmes latigazos, el Tribunal de la Fe lo condené a un afio de reclusién en el monasterio
de Tulancingo. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios. ..., p. 565.

3 El cacique de Matlatlén fue denunciado por un espafiol de la jurisdiccion. &id.

34 Stresser-Péan subraya que en nuestros dfas, en la Sierra de Puebla, las fiestas cristia-
nas son acompafadas de danzas tradicionales como los Voladores y los Cuezales, que la

Relaciones 142, primavera 2015, pp. 105-156, 1ssn 0185-3929 117



NADINE BELIGAND

Aguila, cacique de Xicotepec, fue acusado, en 1575, de “declaracio-
nes heréticas”;>® a semejanza de Andrés Mixcoatl, probablemente
habia criticado la ensefianza y la autoridad de los religiosos. Sospe-
chado de incitar a la rebelién, le fueron retiradas sus prerrogativas
de cacique.®

Cincuenta anos mds tarde, los agustinos de Tutotepec denun-
cian algunos otomies que practican sus fiestas tradicionales segtin
su calendario antiguo; en 1635, descubren un oratorio en el que
preside la cabeza de un idolo de piedra decorado con plumas y un
collar de jade; cada veinte dias (al cumplirse un ciclo del calendario
solar) veneran las divinidades de los ancestros, asi como al sol y la
luna. Habrd que esperar a 1647 para encontrar un personaje mds
singular, Gregorio Juan, hechicero totonaco, originario de San
Agustin, cerca de Xicotepec, que se inici6 en el arte de la curacién
gracias a un tal Pedro,” y se habia retirado a la cima de una monta-
fia donde practicaba su arte en una cabafa de adivinacién en la que
invocaba al espiritu de “cabra-estrella” (un nifio de cuatro anos, de
rostro blanco, cuerpo azul y la cabellera color amarillo azafrdn)®®
que le habia ofrecido un polvo mineral dotado de un poder curati-
vo infalible; en reciprocidad, Gregorio Juan habia renunciado a
creer en Dios y acercarse a los sacerdotes ademds de que ya no debe-
ria confesarse. Se hizo conocer como mago y curandero, dotado del
poder de detener las epidemias. Durante sus sesiones nocturnas,
hacia sonar el teponaztli y anunciaba “grandes enfermedades” al es-

Virgen de Guadalupe ha sido asimilada a la Diosa Madre, que San Juan Bautista se ha
convertido en el patrén de la lluvia y Jesucristo en el sol. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios. . .,
Idem.

¥ Guy Stresser-Péan, El Cédice de Xicorepec, con una reproduccién facsimilar del
Cédice, México, Gobierno del Estado de Puebla, cemca, Fondo de Cultura Econémica,
1995, 209 p., pp. 172-179.

36 Stresser-Péan piensa que descendia de los reyes de Xilotepec, uno de los cuales se
habfa casado con una de las hijas de Moctezuma II. Véase Stresser-Péan, £/ Sol-Dios. .., p.
92.

% Gregorio Juan habria aceptado bajo coaccién porque Pedro lo habfa amenazado
con abandonarlo en el bosque atado a un drbol. Gruzinski, Les hommes-dieux. .., p. 65.

% Como lo ha mostrado Stresser-Péan, este personaje no coincide con ninguna divi-
nidad totonaca y es probable que Gregorio Juan lo haya inventado completamente para
desviar la atencién. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios. ..., p. 100.
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tilo de las plagas del Apocalipsis, desastre en el cual él era el Gnico
que podria salvar a las personas que se le acercarfan; en cambio, les
advertia a los refractarios a su doctrina que no serfan capaces de
burlar la muerte. Desde el interior de su cabafa de adivinacidn,
gritaba que él era Dios Todopoderoso, que habia creado al mundo
y los hombres. Sus extravagancias llegaron a los oidos de los agusti-
nos de Huauchinango y fue detenido en febrero de 1660, después
de varios meses de préctica.

En suma, en esta zona de la Sierra de Puebla, el culto catdlico no
estuvo realmente sopapeado, pues, era practicado con un espiritu de
tolerancia hacia las tradiciones indigenas. Sabemos, por ejemplo,
que las chozas de adivinacién existian desde los afios de 1530 y que
sirvieron como refugios para consumir plantas alucindgenas, lo que
no debian ignorar los religiosos.*” Con todo, en los anos de 1760,
las cosas cambian rdpidamente. La religiosidad popular es amenaza-
da por Francisco Antonio de Lorenzana y Buitrén (arzobispo de
México, 1766-1772) y Francisco Fabidn y Fuero (obispo de Puebla
entre 1765y 1773). A los edictos anteriores emitidos contra el tea-
tro, las danzas y las fiestas indigenas, se agrega la visita episcopal del
obispo de Puebla que describe entonces a los indios como “entrega-
dos a la abominacién de sus idolos”, constatacién que lo animé a
crear dos curatos suplementarios, en Huehuetla y San Lorenzo, en
vista de una mejor asistencia pastoral. A partir de ahi, los curas estdn
muy presentes en los pueblos; los indios son supervisados, deben ir
amisa y pagar los derechos parroquiales. En ese contexto, las autori-
dades indigenas, por su parte, controladas o seleccionadas por el al-
calde mayor, ejercen también presién sobre la poblacién indigena.
Las protestas se producen enseguida: 1766, luego cada dos afios
hasta 1771, y finalmente 1775y 1777, marcan los afos de tumultos
contra los excesos de las autoridades locales.®

% Stresser-Péan considera que la “casa” de Andrés Mixcéatl donde “consumian hon-
gos divinos” (en 1537), es una cabafa de adivinacién. El recogié informacion etnogréfi-
ca sobre cabafias de adivinacién donde se manifiestan los espiritus por boca del adivino.
Stresser-Péan, E/ Sol-Dios. .., pp. 99 y 101.

% Giiereca Durdn, “La rebelién...”, pp. 106-107.
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Sierra Gorda

El perfil que ofrece la Sierra Gorda es algo diferente en la medida en
que los intereses de la evangelizacién se conjugan con preocupacio-
nes geopoliticas y econédmicas. A diferencia de Tutotepec, San Juan
Bautista Xichu es una regién de frontera de evangelizacién, muy
lejana a los polos de evangelizacién mds antiguos, particularmente, el
centro de la Nueva Espana donde la obra pastoral pudo imponerse
desde las primeras décadas del siglo xv1.*! En 1768, San Juan Bau-
tista Xicht era una gran parroquia que inclufa 25 pueblos y aldeas;
algunos se encontraban a ocho leguas de la cabecera de doctrina y,
por tanto, la evangelizacién era muy dificil. A pesar de ello, la activi-
dad religiosa era muy importante: la parroquia contaba con siete
cofradias y los ingresos parroquiales ascendieron a 7,428 pesos.*
San Juan Bautista Xichu es el mds septentrional de los pueblos
de la regién; corresponde al punto de mdximo avance hacia el no-
roeste de la Sierra Gorda. Es a partir de este sitio, seleccionado por
su posicién estratégica, que la evangelizacién prosiguié hacia Rio
Verde, Punxinguia y Jalpan, al sur. En 1580, el pueblo, oficialmente
creado y poblado por otomies y chichimecas pames —grupos que
son culturalmente emparentados—, fue inspeccionado por el arzo-
bispo de México.” En 1585, la iglesia de San Juan Bautista ya era
construida, el monasterio contaba con dos religiosos (franciscanos)
y en la poblacién se empezaba a contar chichimecas que se habian
sedentarizado.* Paralelamente, algunos espanoles se instalaron en la
region, muchos de ellos fueron dotados de tierras® y proyectaron

# Xich existfa antes de la llegada de los espafioles. El primer religioso en predicar
fue fray Juan de San Miguel, quien habia partido de San Miguel el Grande en 1547.
Véase Lara Cisneros, El cristianismo. .., p. 59.

# Lara Cisneros, £/ Cristo vigjo. .., p. 62.

# Segtn los lingilistas, Xicht serfa un término pame; ma-xi-chii significa “hermana
de mi abuela”. Para otros, se trata de un @érmino tarasco, xizz0; u otomi, #sits, “sauce” o
“la vista gorda”. Ibid.

# La sedentarizacién de determinados grupos de chichimecas es contemporénea de
los repetidos ataques de otros grupos llamados chichimecas en esta frontera.

# Habfan obtenido mercedes de tierras o dotaciones reales concedidas por el virrey a
conquistadores y colonos que tenfan la obligacién de residir en el lugar y de hacer fructi-
ficar sus bienes raices.
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establecer una ruta comercial para unir Xichu con la costa del Golfo
de México asf como la zona minera de Zacatecas al norte del reino.
Pero los repetidos ataques de los grupos némadas los disuadieron y
finalmente la ruta parti6 de San Luis de la Paz. Sin embargo, Xicht
siguié siendo un paso obligado hacia el norte, tanto mds que los
otomies, formados en el arte de la guerra, fueron transferidos a la
regién (Tierra Blanca y San Luis de la Paz) para facilitar la expansién
religiosa y civil por las tierras septentrionales (véase mapa 1).

En 1571, Xichd contaba con 585 tributarios y, en 1769, 23 fa-
milias espafiolas se habian instalado ahi. En 1778, contamos 476
parejas, 110 viudos (36 hombres y 74 mujeres), 1,104 nifios y 351
adultos jévenes de ambos sexos, o sea una poblacién total de 2,517
indios repartidos entre Xichti y Santo Tomds de Tierra Blanca.“ En
esta época, la poblacién espanola era de 578 personas, los mestizos
eran 273 (de todas las edades), los castizos 76. El pueblo no registra
ninguna poblacién negra, estos tltimos estaban seguramente re-
agrupados en el Real de Minas de Xicht, fundado por los espafio-
les.”” En suma, los indios eran mayoritarios (73 %) y el mestizaje
aun restringido.

Otros factores contribuyeron a marginalizar la regién, en parti-
cular su situacién en materia religiosa. En efecto, la doctrina de San
Juan Bautista Xicht dependia de la Arquidi6cesis de México, pero
era englobada en la provincia franciscana de San Pedo y San Pablo
de Michoacdn (didcesis de Michoacdn) hasta 1751, fecha de la secu-
larizacién de las parroquias. Esta posicién geogréfica peculiar la hizo
un territorio secundario: en 1743, el coronel José Escandén declaré
que los indios eran “muy cortos en la doctrina cristiana”.* Para re-
mediarlo, los chichimecas que son entonces descritos como “vivien-

% AGN, Bienes nacionales, 388.2. Padrén de la gente que compone este curato y feli-
gresfa del pueblo de San Juan Bautista Xichu de yndios y su auxiliar de Santo Thomas de
Tierra Blanca (1778).

47 En la alcaldfa mayor de San Luis de la Paz contamos en 1743 con 2,343 familias
indigenas, 190 familias de espafoles, 263 familias de mestizos y 310 familias de afromes-
tizos. La poblacién afrodescendiente representa entonces alrededor de 11 %. Véase Peter
Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Esparia 1519-1821, México, Universidad Na-
cional Auténoma de México, 1986, 393 p., pp. 238-240.

4 Lara Cisneros, E/ cristianismo. .., p. 80.
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do debajo de los drboles dispersos y poco ynstruidos en las
obligasiones de cristianos”, sin contar “otras aberias que de sus con-
tinuas embriagueces an resultado”,” fueron congregados con los
otomies de la parroquia.”® El apoyo que el coronel Escandén conce-
di6 a la sedentarizacién de los némadas tuvo un éxito modesto: cin-
co afios después (1748), el hdbitat de los némadas se mantenia
disperso y se negaban a instalarse en las congregaciones de manera
permanente. Fue tardfamente, al inicio de los afos de 1750, que una
campafia doble, religiosa y militar, bajo el liderazgo del franciscano
Junipero Serray el coronel José de Escandén, permiti6 concentrar a
la poblaci6n indigena en pueblos grandes. Ademds, los indios fueron
reunidos en cinco misiones franciscanas: Jalpan, Landa, Tancoyol,
Tilaco y Concd, construidas en territorio pame. Esta ofensiva es
comparable a lo que sucedié en Tutotepec con la creacién de nuevas
parroquias, una libertad de accién reducida, el fin de la autonomia
(autogobierno) y la entrada en la era de la “segunda conquista”.

En resumen, en ambas regiones y en diversos grados, subsiste un
conjunto de creencias y de rituales indigenas. Pero los tumultos no
son sino esporddicos y ninglin personaje se demarca como el jefe de
un movimiento antiespanol y anticatdlico. Los cambios sobrevie-
nen en la segunda mitad del siglo xvi11, en el contexto del aumento
del ndmero de no indios en las jurisdicciones indigenas y de cam-
bios en la organizacién pastoral: en adelante, la red desgarrada se
volvid a coser con puntos mds finos.

Los indios y los sacerdotes: la cuestion de las imdgenes y de la carne

Los trabajos anteriores han mostrado con claridad que la interiori-
zacién de las pricticas cristianas estaban en el corazén de esas agru-

# “viviendo debajo de los drboles dispersos y poco ynstruidos en las obligasiones de

christianos de que resulta que asen muchos perjuissios en los ganados de la vesindad
fuera de muertes y otras aberias que de sus continuas embriagueses an resultado”, AGN,
Historia, 522, f.98r.

% Los chichimecas (pames y jonaz) de Arroyo Sarco (98 individuos), San Joseph
(116 personas) y Mesa Alta (35 individuos) fueron congregados en San Juan Bautista
Xicht; eran entonces 249 individuos, 43 % parejas y 42 % nifios. AGN, Historia, 522,

£.961.-99v.
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paciones en las que se mezclan creencias cristianas e indigenas en un
proceso de amalgama que contribuye a disimular las pistas. Adn asi
su mensaje nos lleva hacia otros caminos, los de conflictos reales
entre los curas y sus rebafos, tensiones que rebasan la religiosidad o
la manera de vivir su fe. Por lo demds, estos desacuerdos repercuten
en el terreno de las disputas entre las autoridades eclesidsticas y las
autoridades judiciales. El lugar que ocupan los indios en estos con-
flictos, a veces, tomados como objetivos y, a veces, como pantallas,
es dificil determinar con precisién puesto que las alianzas son sus-
ceptibles de interferir con el discurso de la rebelién. Si el mensaje de
los mesias transgrede las fronteras de la lealtad a la Coronay a la
Iglesia (los mesias cobran dividendos y convencen a los indios de no
pagar “mds tributos a sus majestades ni obvenciones a sus curas”), las
barreras de la sexualidad son igualmente socavadas. Uno de los te-
rrenos privilegiados de la Iglesia en su lucha por edificar familias
cristianas era el combatir a la poligamia. Ahora bien, en las rebe-
liones, las acusaciones, por parte de los curas, de bigamia y de com-
portamientos sexuales fuera de la norma no faltan: la bigamia, el
rapto de mujeres jévenes, comportamientos sexuales desenfrena-
dos, aparecen en las denuncias contra los indios también “cortos en
la doctrina” como en la moralidad. De ahi la importancia, en los
argumentos de los indios, de invertir este discurso y atacar a los clé-
rigos en el mismo terreno. Estos sacerdotes que tienen concubinas,
protegen a los adulteros, son el blanco de las criticas con el fin de
guiar a los indios “hacia la gloria”.

En los dos levantamientos que nos ocupan aqui, los sacerdotes
originan las denuncias; entregan informes a los alcaldes mayores de
su jurisdiccién. Baste decir que el clima habia cambiado y que las
reformas en curso debfan animarlos. La ofensiva indigena comienza
de esta manera: los indios acusan a su cura de indignidad pastoral.
Asi, el 11 de agosto de 1768, el arzobispo de México, Francisco
Antonio de Lorenzana y Buitrén, hizo llegar al virrey marqués de
Croix una carta que le habia dirigido Juan Antonio Barreda, alcalde
mayor de San Luis de la Paz. Se trata de una peticién que el alcalde
mayor habia recibido del padre Joseph Diana, cura de San Juan
Bautista Xich, rogdndole que se desplazara a su parroquia a fin de
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hacer comparecer a los espafioles mds fidedignos para aplicarles un
cuestionario de doce puntos. En primer lugar, debian pronunciarse
sobre la identidad de su cura; luego, se les pidi6 atestiguar su com-
promiso pastoral como oficiante, maestro de la doctrina cristiana,
administrador de los santos sacramentos. En tercer lugar, se trataba
de saber si habia recibido la iglesia en un estado desastroso, las bove-
dasy el claustro en ruinas, la casa del cura destruida, el interior de la
iglesia desprovista de imdgenes conformes a los ritos eclesidsticos y
en su lugar plagado de objetos triviales, como lo eran las “vestiduras
santas” y, lo que parecia mds deplorable atn, las imdgenes de Jesu-
cristo; por ultimo, si era verdad que habia reparado el techo, blan-
queado la iglesia, instalado lienzos y provisto a la sacristia con
algunos objetos de culto.”" Los testigos debian pronunciarse sobre
su ministerio, los indios no habian asistido a los oficios sino duran-
te once meses; después, el cura no habia conocido més que “inquie-
tudes, enfermedades, baldones i ingratitudes”.” Las preguntas 5 a 7
conciernen a la puntualidad del ministerio, el desinterés financiero
—y la negociacién para cobrar los derechos parroquiales—; las pre-
guntas 8 a 10 se refieren a las repetidas agresiones contra los curas
precedentes y contra él mismo (los indios le habian amenazado tras
negarse a que se instale la nueva imagen de la Virgen de los Dolo-
res). La undécima pregunta se refiere a la negativa de los indios a
pagar los derechos parroquiales para fiestas, procesiones y sermo-
nes. La tltima pregunta apunta a los enemigos: “el eterno fugitivo”
Phelipe Gonzélez, sus coémplices como Agustin del Prado, quien
declara que el sacerdote “no piensa mds que en sacar provecho de
aqui'y de alld”, o Antonio Bércena, alias £/ Chamorro, falsificador de
escritos, quien “explotaba” a Marfa Gertrudis (a quien “habfa sedu-

51 “Si es cosa manifiesta que la iglecia estd renegrida que artadas las bévedas y claus-
tros, las casas curales derrumbadas, y sin un apocento competente, sin verificarse haver
en la iglecia una ymagen arreglada a ritos eclesidsticos, pero si muchos objetos de irricion
ciendo los principales los yndios acolitos, las bestiduras santas, y lo que es més lastimoso,
las mismas ymagenes de Jesuchristo, y que si es cierto [...] que repare las bévedas, blan-
queé la iglesia, reedifique las casas, hice en el templo lucidas liencerias y otras a las que le
adornan, viéndose la sacristia proveida de sobrepelises, cortinas decentes en las puertas y
demds”. agN, Criminal, 305.5, £.70v.

52 [bid.
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cido” cuando era maestro de escuela), y toda esta “banda de taber-
neros, de incestuosos” como Juan Gonzélez, y “otra mdquina de
criminosos ebrios o yncontinentes, o poco respetuosos a vuestras
mujeres”.>? A pesar del cardcter excesivo de estas afirmaciones, es
evidente que los indios no tenian en absoluto la intencién de pagar
cualquier cosa por una iglesia en ruinas y no hicieron ningtin caso
de la lengua espanola: dicho de otra manera, no deseaban ser inte-
grados al reino.

:Qué es lo que pasa en este juego de espejos? sPor qué los tumul-
tos son precedidos por denuncias contra los curas por parte de los
indios, como si se tratase de un “mal necesario” ;Y por qué los cu-
ras se apresuran a responder al ataque? En el caso que nos ocupa es
muy posible que, en realidad, el padre Diana esté tratando simple-
mente de salvar su pellejo. En efecto, unos diez afos atrds, el mun-
do eclesidstico de San Juan Bautista Xichu tenfa una reputacién tan
detestable que Diego Ortega habia llevado a cabo —con toda discre-
cién— una investigacién por cuenta del arzobispo de México, Ma-
nuel Joseph Rubio Salinas. Las conclusiones de Ortega ponen de
relieve las costumbres corruptas de los clérigos; el vicario de Xichu,
don Joseph de la Portilla, habia vivido “en amistad ilicita” con la
sobrina del cura, después la habia raptado y ninguna persona tenia
novedades suyas; ademds, habia destilado alcohol en el jardin de la
iglesia en complicidad con el propietario de una hacienda.* Su su-
cesor, Joseph Vicente Terdn, ademds de faltar a todos sus deberes
(decir misa, ensefar la doctrina) y de exigir a los indios sumas exor-
bitantes por los santos sacramentos, habfa vivido con “su prima”,
dofa Bérbara, antes de volver a Xicht en compania de otra mujer,

% [bid., £.72r.

>4 “El Bachiller don Diego de Ortega, presbitero de este arzobispado [...] en cumpli-
miento de el Precepto que Vuestra Sefiorfa Ilustrisima le intimé: Dice; que el Bachiller
Don Joseph de la Portilla Vicario que fue de Xich, estuvo en ilicita amistad con Dona
Josepha de los Angeles, sobrina del cura, hasta que de Themascaltzingo se la robd, y no se
sabe de él; a mds de esto, estuvo fabricando aguardiente falso dentro de la huerta de la
yglecia, siendo el maestro de esta fibrica Bricefio, un herrerho de las milpillas quien lo
jurard, y don Thomas Echevarrfa, duefio de la hacienda de Charcas, quien prest6 el
alambique” AGN, Bienes nacionales, 905.11 (1757).
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dofia Manuela, con quien estaba viviendo a la vista de todos.” Por
tltimo, Joseph Enriquez, juez eclesidstico, abrigaba bajo su techo a
su “prima” Thomasa.>® Una investigacién lavé a Terdn de toda sos-
pecha, pero quedaron muchas zonas en sombra. Entre otras cosas,
ignoramos el papel que jugé en el rapto de una joven mestiza (Jua-
na de los Santos) por José Rivera. Segiin algunos testigos, Rivera
habria reparado su falta mediante la compensacién de 30 pesos
porque ella no queria casarse; segtin otros, fue Terdn mismo quien
la disuadié.”

Parece que Terdn casi no demostré ejemplo a su rebano indige-
na. De hecho, fue alejado y el nuevo candidato presentido como
cura de San Juan Bautista Xich, el indio Miguel Thadeo de los
Angeles, escribi6 al arzobispo para pedir que lo trasladara; en efecto,
acababa de enterarse de que los indios de esta parroquia pasaban el
tiempo “en concilios, juntas y otras quimeras” y que habian viajado
ala ciudad de México para conseguir el cambio de cura en la perso-
na de Diego de Ortega, autor de la pesquisa contra Terdn.”® En otras
palabras, los indios estaban decididos a retomar el control de su vida
religiosa, comenzando por la persona del cura.

Agreguemos que los retratos que conservamos de los curas de
San Juan Bautista Xicht pueden explicar estas tomas de posturas
radicales. En efecto, sus artimanas son perfectamente impredeci-
bles; la documentacién refleja dos actitudes contradictorias: a veces
surge la impresién de que buscan apoyo en la persona del alcalde
mayor, a veces, prohiben a la justicia castigar cualquier falta a la

% “Tiene en su companfa a una sefiora nombrada dofia Manuela la que ba y viene,
cada rato de Themascaltzingo a Xicht, duermen en una pieza y se bafian juntos. Dicho
cura, desde que entré jamds ha resado la doctrina, en la Iglesia como es de costumbre; ni
menos ha hecho pléticas en explicacién de los misterios necesarios; [...] Lleva derechos
excesivos en casamientos y ademds quiere que le paguen separadamente el peso de la
misa; [...], lleva también derechos de costas a los Yndios que coje incontinentes [...]”.
AGN, Bienes nacionales, 905.11, ff.2r.-v.

56 Una pesquisa demostré que la dicha Thomasa sf era su “prima”. AGN, Bienes nacio-
nales, 905.16

57 AGN, Bienes nacionales, 905.16, £.2v. y 905.11, f.2r.

%8 “[...] Llegé don Joseph Martizarena teniente del alcalde mayor de dicho partido
noticidndome como se haiavan los yndios de esta cabecera con concilios juntas y otras
quimeras [...]”. AGN, Bienes nacionales, 982.88, f.2r.

126 Relaciones 142, primavera 2015, pp. 105-156, 1ssn 0185-3929



CRISTOS REY, VIRGENES Y DEVOTOS

moral dentro de su jurisdiccién eclesidstica. Asi, en los primeros dias
de enero de 1761, Miguel de los Angeles Thadeo, el mismo que
habia pedido su transferencia (en 1757), actué de manera descon-
certante en su toma de postura contra la justicia del alcalde mayor
en un emocionante asunto sentimental. Habia asestado violentos
bastonazos a la pequefia tropa del alcalde mayor, al punto de dejar
gravemente herido a uno de ellos, y los habia amenazado a todos
con la excomunién si obedecian las 6rdenes de aprehender a Bernar-
do Alemén Pérez Conde, quien vivia en el pueblo con la joven y
bella viuda Francisca Zavala, siendo que tenia una esposa legitima
en algin lugar de la Huasteca.”

Pocos anos después de estos acontecimientos, los sacerdotes si-
guen siendo desacreditados. En 1767, el gobernador de Xichu, Phe-
lipe Gonzélez, retoma la estrategia de su padre, Pascual Gonzélez, y
denuncia los abusos de los sacerdotes; es parte del grupo antiespaol
y antirreligioso; los sacerdotes son entonces maltratados por las mu-
jeres, las famosas Chamorras, del clan de los Chamorro. Asi el padre
Joseph Diana, que habia iniciado modificaciones en la iglesia de San
Juan Bautista Xichd y que deseaba sustituir el colateral de la Virgen
de los Dolores por el de Nuestra Sefiora de la Luz, tuvo que afrontar
la célera de su rebafio en medio del templo; habia sido insultado,

> “Don Santiago Pardifias vezino Alcalde maior del Partido de San Luiz de la Paz,
que el dia veinte y seis de el mismo mes de Henero havia pasado acompanado de quinze
hombres al pueblo de San Juan Baptista Sich [...] a aprehender la persona de Don Ber-
nardo Aleman Peres Conde, quien havia cometido, y estava cometiendo varios, y graves
escesos, que era el residir en la compania y morada de una muger viuda mosa, y de buen
pareser, llamada Dofa Francisca Zabala con el titulo de comadre causando muchos es-
céndalos [...] y que haviendo llegado a la casa, como a la oracién de la noche havia halla-
do al dicho Alemdn, dentro con la dicha muger y serradas las puertas y que poniendo por
obra el arresto del susodicho havia salido a toda carrera el Bachiller Don Miguel Thadeo
de los Angeles, cura, y Juez Eclesidstico de aquel partido, dando tan fuertes, y furiosos
palos, a la gente que llebaba que el uno de ellos se hallaba mui lastimado de un brazo
impidiendole, privandole, y usurpandole, la Jurisdiccién Real que Su Merced le havia
conferido y que prosiguiendo a la aprehencion havia mandado dicho cura, como a las
nuebe de la noche tocar a entre dicho lellendoles censuras, y fixandole para escomulgado
con otras cosas que expresa haver executado el citado cura por lo que se havia retirado, y
me dava quenta para que me dignase ordenarle lo que debia executar”. AGN, General de
parte, 41.336, f£.261v.-262r.
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arafiado e intentaron picarle los 0jos.®” Antes de atacar al padre Dia-
na, los indios habian agredido a otros sacerdotes incluido el francis-
cano Francisco Blas de Aguilar que habia ido al rescate de una joven
espafola pobre. Los indios amenazaron con “atropellarla, y quitarle
todos sus haveres”; Pascual Gonzélez intenté incluso darle de garro-
tazos y la cubrié de injurias.®" El sucesor de Aguilar, fray Juan Chiri-
nos, que hemos mencionado en la introduccién, también habia sido
atacado; luego fue el turno del cura Miguel Thadeo de los Angeles
“de nacién indio”, a quien obligaron a “abandonar la parroquia’; en
su caso, el ataque provino de las mujeres que estuvieron a punto de
estrangularlo e intentaron quemar su casa.®

El hecho de que el cura fuera “de nacién indio” no era una ga-
rantia de permanencia en Xichd, pero, ciertamente, habia tomado
por lo menos una vez el partido de los espanoles, los cuales no se
conducian de forma ejemplar.

En suma, estas acciones no reflejan mds que una parte de la hos-
tilidad indigena para con el mundo de los no indios. En efecto, en
Xichd, la animosidad era general y manifiesta contra los vecinos es-
panoles, en particular contra los mercaderes y duenios de propieda-
des rurales. Su tdctica para expulsarlos consistia sobre todo en
insultarlos —“perro negro”® siendo la expresién favorita—, y luego
agredirlos fisicamente. El lider principal del movimiento era el go-
bernador indio Phelipe Gonzilez, quien decia a los espafoles que

6 “Se levant6 tal alboroto de yndios e indias, y el gobernador principalmente contra

dicho sefior cura, que por poco le ahogan arandndole su cara y metiéndole quasi los de-
dos por los ojos, tratdndole con mil vituperios”. AGN, Criminal, 305.5, £.85v.

¢! “Porque [Francisco Blaz de Aguilar] [...] amparaba a una pobre espafiola, querien-
do atropellarla, y quitarle todos sus haveres. Fue tal la desvergiienza con la que la trata-
ron, y principalmente Pasqual Gonzales Padre del referido Phelipe, governador actual
[...], teniendo atrevimiento de quererle dar garrotasos que de no haver llegado el que
declara, y haverse puesto a su lado con un sable en la mano, lo hubiera ejecutado, tratdn-
dole muy mal de palabra”. aGN, Criminal, 305.5, ff.84r.-v.

62 “E] Padre don Miguel de los Angeles de nacién yndio, y ser persona en quien
concurrfan todas las buenas circunstancias necesarias, y que cumplia exactamente con su
obligacién y empleo, no ha sido esto bastante para que no le persiguieran, y siguiesen con
falsas calumnias, de manera que le obligaron a dexar el curato poniendo coadjutor, e
hirse a México donde murié, llegando a tanto la desvergiienza y venganza que quisieron
prendetle fuego, y quemarle en su casa”. aGN, Criminal, 305.5, £.85r.

6 “Perro negro mulato”.
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“sus casas, y lo que tienen es suio de ellos, persiguiendo a muchos
hasta hacerlos salir del pueblo”, como habian hecho con el mercader
Joaquin de Rivera—que desde entonces vivia en una vieja cabana a la
salida del pueblo—y con Thomas Vizquez quien, a fuerza de perse-
cuciones, finalmente habia abandonado Xicht.** Ademds, Phelipe
Gonzélez buscé aliados; aparentemente incit6 a levantarse a los
indios de los pueblos vecinos de Tierra Blanca, Santa Catarina y
Cieneguilla. Junto a Phelipe Gonzélez se encontraba Antonio Bar-
cena, alias “El Chamorro”, escribano de la reptblica de indios,
quien, disfrutando de su posicién como maestro de escuela en el
pueblo de Cieneguilla, habia desflorado a Maria Gertrudis® antes
de casarse con su hermana,® segtin las declaraciones de los espafoles
de la jurisdiccién. También falsificé documentos.®” Toda esta banda
de comparsas, miembros del gobierno indigena de Xichu, fue con-

64 “Que también save [don Carlos Garcia, espafiol] que ni Phelipe Gonzalez ni

ninguno de sus parciales pueden ver a ningtin espafol, ni gachupin vivir en este Pueblo,
tratdndolos de perros negros, tomando de su authoridad la ossadia de notificarles salgan
de el pueblo, diciendo que sus casas, y lo que tienen es suio de ellos, persiguiendo a
muchos hasta hacerlos salir del pueblo, como lo han hecho con [...] don Joachin Rivera
mercader que era de este Pueblo, hombre quieto, y sosegado, que vive hoy en casas
viexas de esta jurisdiccién y con Don Thomas Vasques, que perseguido salié también de
este Pueblo, y no se save de su paradero. Y sin temor, ni respecto a la Real Justicia, pues
dias hace que Ygnacio Santos y Antonio Justo han provocado mal de palabra a Don
Pedro Galvan, theniente que es en este Pueblo hasta querer abalanzarse a ¢l y siendo
como es el expresado theniente muy pacifico y temiendo que esto fuesse principio a
algin levantamiento de donde se podrian seguir muchas desgracias solo tubo preso al
expresado Antonio Justo y compafero unos dias sin averles llebado costa alguna que
el referir todos los lances que han sucedido y suceden en esta parrochia, movidos por el
dicho Phelipe Gonzales y consortes serfa ocupar mucho volumen”. aGN, Criminal,
305.5, ff.86r.-87r.

 “Antonio Chamorro escribano que es en la repuiblica tubo escuela en la Cienegui-
lla, que de las muchachas que iban a ella desfloré a una llamada Marfa Gertrudis siguien-
do los pasos de su padre”. bid., £.87r.

% Qtros testigos declararon que el acto fue cometido por Phelipe Gonzélez. “Phelipe
Gonzdlez, muchos anos hace, andando en tratos ilicitos con una muger la que después de
muerta y haviendose ido de esta parrochia a otra se cas6 con una hermana suia, que para
contraer el matrimonio entre otros que no supo le sirvié de testigo un yndio llamado
Chamorro Padre del actual escrivano de Republica Antonio de Chamorro, a quien vio el
que declaraba por este hecho con una mordasa en la voca”. /bid., £.86r.

¢ “fabricador de escritos, estrupante de Marfa Gertrudis con agravio de la esposa”.

Ibid., £72r.
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siderada como una pandilla de forajidos que vivian “sin temor a
Dios ni a la justicia”.

En la Sierra de Puebla, la situacién es muy similar pero los insti-
gadores del movimiento son més dificiles de localizar, a excepcién
del pequeno circulo de Juan Diego. En agosto de 1766, pocos meses
después de los primeros incidentes —acaecidos en marzo-abril de
1766, algunos conflictos opusieron a los indios contra su patrén,
propietario de la hacienda La Vizcaina, quien habia decidido supri-
mir el partido, un excedente salarial en metal. Y, sobre todo, la secu-
larizacién seguramente tuvo efectos mds negativos que en la Sierra
Gorda; los indios se encontraban frente a sacerdotes egresados de los
seminarios diocesanos que se dirigfan a sus parroquias arrastrando
los pies, tras dos siglos de evangelizacién por los agustinos de los
conventos de Tutotepec y Pahuatlan, que habian logrado adminis-
trar a su feligresia otomi sin tantos problemas, manteniendo una
especie de catolicismo popular de tradicién indigena con algunos
vestigios prehispdnicos. Los problemas surgieron unos quince afios
después de la llegada de los seculares; mientras que los regulares ha-
blaban otomi{ y habian logrado crear una red de obligaciones mu-
tuas, los seculares se encontraban ante indios cuya lengua parecia
impronunciable y cuyas costumbres cristianas no podian més que
contrariar. Al igual que en la Sierra Gorda, se solidarizaron con el
mundo minoritario de mercaderes y colonos; no obstante, mientras
que en la Sierra de Puebla los espafioles constituyen un grupo visible
y que los indios viven dispersos, en San Juan Bautista Xich los es-
panoles son minoritarios y el centro del pueblo estd en manos de los
indios. Ademds, en la Sierra de Puebla, los clérigos (los curas de Te-
nango y Tehuehuetla) anticipan el asalto a la montana de San Ma-
teo, mientras que en San Juan Bautista Xichd, ellos no juegan papel
alguno; prefieren simplemente abandonar el pueblo, no tienen nin-
gun control sobre los indios. Afiadamos que los indios de Xichu son
presentados como “perturbadores” y no como “idélatras”, que el
Cristo Viejo pasa por un espiritu desquiciado dotado de inclinacio-

% “y que assi todos quieren vivir en la ley que se les antoja sin temor a Dios, nia la

justicia”. Jbid., £.83r.
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nes perversas, pero no constituye una amenaza, mientras que Juan
Diego revierte el mensaje cristiano para ofrecerles el paraiso terrenal
alos indios con los espafioles puestos a su servicio.

EL DERROCAMIENTO DEL MUNDO
El carolicismo segiin Francisco Andrés

En el siglo xvi11, en dos ocasiones, un grupo de indios es acusado de
consumir plantas alucinégenas. Primero en 1734, el cura de la pa-
rroquia de San Juan Bautista Xichd acusa a Francisco Andrés, en-
tonces de 34 anos, de idolatria y del consumo de una hierba
alucinégena llamada Rosa Marfa.®” Es puesto en prisién durante dos
afios hasta que el arzobispo virrey Juan Antonio Vizarrén exige su
liberacién; en efecto, su infraccién era un delito de fe —absorber una
planta prohibida por la Inquisicién—y no de justicia ordinaria. El
cura debié haber mandado el asunto ante un tribunal eclesidstico y
no civil; por anadidura, siendo indio no podia ser juzgado por la
inquisicién sino por el Provisorato de Naturales. Luego, existia una
confusion en cuanto a la jurisdiccién de Xichu entre la arquididcesis
de México y la diécesis de Michoacdn. Por lo tanto, el alcalde mayor
de San Luis de la Paz (didcesis de Michoacdn) no podia retenerlo
por mds tiempo.

En 1738, Francisco Andrés enfrenté de nuevo a la justicia por
un delito de fe porque (como lo hizo en 1734), seguia con sus “su-
persticiones y enredos”, pero esa vez fue mds alld: alzaba a los indios,
provocaba “sublevacién y tumulto”” contra los hacendados y bus-
caba controlar las elecciones del cabildo indigena. El arzobispo Vi-
zarrén en persona exigié entonces una investigacién. En 1747, fue

 “le avian visto vever la yerba, la rosa marfa, y cometer distintas ydolatrfas”. AGN,
Indios, 54.174, £.15v.

7% “Francisco Andrés [...] ha muchos afios que ha cogido el comtn enemigo por
instrumento de varias ynquietudes unas vezes moviendo a los demds a sublevacién y tu-
multo, como sucedi6 siendo alcalde mayor Don Juan Antonio Monje, otras con supers-
ticiones y enrredos o puntos a nuestra sagrada rreligion como conssta por la caussa
criminal que sobre este asumpto le hizo su cura”. “Sublevacién y tumulto de Francisco
Andrés” (1738). acN, Indios, 54.274, f.244r.
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acusado de practicar la brujeria con un grupo de mujeres del pue-
blo y de tomar partido contra los religiosos a los que acusaba de
violencia para con los indios. Condenado a tres anos de reclusién
en la casa del cura, huyé después de un afio y medio o dos anos,
aprovechando sin duda la salida de los franciscanos que sigui6 a la
secularizacién de la parroquia en 1750. Durante su reclusién, pro-
bablemente durante la noche, comenz6 a decir misa sin dejar de
consumir peyote; en 1768, tras otro arresto fue condenado de nue-
vo. El asunto parecia ser mds grave; se acus6 a Francisco Andrés de
insultar y agredir a los espafioles, de estar a la cabeza de un grupo de
indigenas que se oponian a que se renovaran las imdgenes asi como
a pagar derechos parroquiales de sacramentos por el arancel dictado
por la arquidiécesis. El contexto habia cambiado. Nuestro persona-
je se habia aprovechado, sin duda, del levantamiento de San Luis de
la Paz que habia protestado con virulencia contra la expulsién de los
jesuitas. En ese momento, las agresiones contra los espanoles, reli-
giosos y seculares alcanzaron su punto 4lgido; el movimiento anties-
panol y anticatélico provenia de aquellos que tenian el poder en San
Juan Bautista Xichu; la mayoria eran miembros del cabildo indige-
na, un grupo de notables que alternaban en los puestos politicos,
como Phelipe Gonzilez, Francisco Andrés y Eugenio Garcia,”' y la
participacién de las mujeres era muy importante. A semejanza de
Juan Diego en Tutotepec, Phelipe Gonzalez, en particular, sugiere
una suerte de inversién de la jerarquia social donde los indigenas
hubieran ocupado el lugar de los espanoles, detenido el poder poli-
tico y religioso, y los espafioles hubieran sido sus subordinados. En
1769, Phelipe Gonzilez y sus comparsas (Eugenio Garcfa, Ignacio
Santos y Pedro de Santa Marfa) son eliminados del gobierno indige-
na, se convocan nuevas elecciones y el gobernador entrante es un tal
don Adriano Ramirez.”? Las sentencias del alcalde mayor Barreda

7! Lara Cisneros, El cristianismo. .., p. 127, nota 35.

72 “Prosedimos a la eleccién del governador, alcaldes y alguasiles, regidores, y demds
oficiales de republica assi para el sitado pueblo y cavezera, como para los demds sujetos
nominados para ello, para su govierno del afio procximo benidero de setecientos zetenta,
los quales dichos empleos nominados para ellos, son como se siguen: don Adriano Rami-
rez electo por governador”. AGN, Indiferente virreinal, 5584.42, f.1r.
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habian sido particularmente virulentas: Phelipe Gonzdlez, goberna-
dor y principal instigador, fue condenado a diez afios de trabajos
forzados. Detenido junto con Eugenio Garcia y Antonio Chamo-
rro, fueron enviados al presidio de San Blas. Domingo Ramirez,
Bernardo de la Cruz y Pedro de Dofia Maria (que nunca llegé a ser
capturado) fueron exiliados del pueblo. A pesar de esta represion,
los indios de San Juan Bautista Xicht continuaron reuniéndose e
insinuando la expulsion de los espafoles del pueblo, a pesar de que
el alcalde mayor se encontraba en el lugar y que un mandato preveia
que toda persona que no viviese en armonia con sus vecinos (los es-
panoles) serfa condenada con 200 azotes y el exilio del pueblo. Fue
asi como Barreda mandé azotar a Hermenegildo José, acusado de
proferir insultos y de acosar a los espafioles del pueblo.” En 1782, la
Audiencia exigfa que el alcalde mayor de San Luis de la Paz visitara
San Juan Bautista Xicht “para amonestar a aquellos naturales res-
pecten y obedezcan a su cura en quanto les mande propio de su
ministerio como también a su Governador y Jueces Reales aperci-
biéndolos que de lo contrario se tomara contra ellos una seria
providencia”.”*

En resumen, la documentacién refleja a un Francisco Andrés
tumultuoso, sin duda irrespetuoso, y buscando vivir experiencias
oniricas, més la constitucién de un grupo refractario a cualquier
cambio y, finalmente, un descontento general de grupos reunidos
alrededor de su persona. Los indios, en efecto, hubieran buscado
captar los poderes sobrenaturales de aquel hombre que, durante los
rituales orquestados alrededor de su persona, daba a beber como
“reliquia” o substancia sagrada el agua de su bafio a un grupo de
mujeres indigenas que le eran completamente devotas, antes de ha-
cerlas comulgar con tortillas de maiz. Se apropia de rituales catdlicos
a la vez que oficia y se compara con la divinidad misma; se hace lla-
mar Cristo Viejo o Santo, predica la religién catélica a su manera,
contra los religiosos pero no contra la religién. En 1768, fue deteni-
do y condenado a ser colocado en un estrado, sosteniendo un cirio

73 Lara Cisneros, E/ Cristo Viejo..., pp. 188-189.
74 AGN, Alcaldes mayores, 4.122, £.185r.-v. (4 de septiembre de 1782)
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verde en la mano, torso desnudo, una cuerda alrededor del cuello,
sometido a la humillacién publica.”” Logrd, sin embargo, escapar
nuevamente.

Santuario indigena y revolucion cdsmica: Juan Diego

Mientras que el Cristo Viejo orquestaba sus interpretaciones perso-
nales del cristianismo, Diego Agustin, alias Juan Diego, hacia parti-
cipes de sus revelaciones a los otomies de Tutotepec: Dios, Senor del
cielo, iba a bajar a la tierra, se presentaria en la montana sagrada de
San Mateo, el Cerro Azul; para recibirlo, debian erigir un oratorio
en el que el culto tradicional estarfa en manos de oficiantes otomies.
Anunciaba el fin del mundo, el diluvio universal, la destruccién de
la humanidad por los demonios y el renacimiento —cuatro dfas des-
pués— de una nueva humanidad en la que los espanoles serian los
siervos y tributarios de los indios.” Las iglesias serian destruidas y
reemplazadas por oratorios erigidos en las cimas de las montanas;
el principal seria el de San Mateo y el santuario secundario serfa
construido sobre la montafa de Cuaxtla. Sobre este mundo nuevo
reinarfa Dios en la tierra con Juan Diego y su esposa, Maria de
Guadalupe,”” ambos resucitados. Esta visién apocaliptica se acom-
pana de la desaparicién de los tributos y de los derechos parroquia-
les; dicho de otra manera, este levantamiento se dirige en contra de
las autoridades laicas y eclesidsticas.

La vocacién mistica de Juan Diego surge cuando él tiene 50 afios
y que, gravemente enfermo, recurre a un curandero otomi, Nicolds.
Este personaje, originario del pueblo de Santiago, cerca de Tutotepec,
logra convencerlo de que su enfermedad es el signo de un llamado
venido del mundo sobrenatural. Nicolds se convierte en su médico e
iniciador; al cabo de seis meses, los dos hombres comienzan a ser re-

75 Lara Cisneros, E{ Cristo Viejo..., p. 170.

7¢ Como ha demostrado claramente Giiereca Durdn, construido con fragmentos
tomados del Apocalipsis y el Diluvio (probablemente escuchado en los sermones), este
discurso no era extrano a los otomies quienes crefan que el mundo actual deberia ser
destruido. Giiereca Durdn, “La rebelién...”, pp. 152-157.

77 La mujer del profeta, Marfa Isabel, tenfa entonces 40 afios; era originaria de Tlax-
co, junto a la zona totonaca de Tlacuilotepec.
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conocidos como chamanes y adivinos. Diego Agustin se hace llamar
entonces Juan Diego; consigue persuadir a los indios de sus poderes
mdgicos, empieza a tener visiones; una de ellas es la aparicién de Cris-
to crucificado, quien le revela grandes prodigios y el advenimiento de
un mundo nuevo. Sus visiones apocalipticas son recibidas favorable-
mente por los indios que, en 1766, se habian sublevado contra las
autoridades laicas y eclesidsticas, y después habian encontrado refu-
gio en las montanas. Los habitantes de una veintena de pueblos le
siguen, lo consideran como el ejecutor de la voluntad de Dios, encar-
gado de preparar su venida a la tierra al fin de un diluvio.”®

En un primer momento, Juan Diego percibe contribuciones vo-
luntarias que le permiten organizar algunas ceremonias cada dos
meses, luego construir un pequeno oratorio” en el Cerro Azul, re-
bautizado ahora como Cerro del Curandero. En el oratorio, se ins-
tala una campana asi como las imdgenes de San Mateo y de la
Virgen de Guadalupe, tomadas de la iglesia del pueblo vecino de
San Mateo. Cerca del oratorio se erige un baptisterio y una pequena
construccién ritual (observatorio solar) donde son colocadas cruces
y dngeles y donde son depositadas ofrendas a los reldmpagos y la
lluvia. Catorce cabanas son construidas para alojar a los guardianes
del santuario y a los participantes de las ceremonias que se llevan a
cabo durante la noche.®* Juan Diego se construye una cabana de
adivinacién en el Cerro Azul, celebra misa y administra los sacra-

78 En 1769 se pensaba que el aumento de las aguas podria inundar todo. Los otomies
de hoy evocan una inundacién que serfa provocada por la Sirena que vive en el lago cer-
cano de San Pablo y San Clemente e inunda los sumideros naturales. Stresser-Péan, £/
Sol-Dios..., pp. 526-529.

7% Un oratorio de madera y adobe de 3.2 x 4 m., blanqueado a la cal. /bid., p. 106.

8 “Los otomies tienen un repertorio cultural diferente de sus vecinos étnicos, na-
huas, totonacos, tepehua, al instalar a la noche y su astro dominante en el centro de su
cosmovisién. Esta lectura desconcertante de los acontecimientos invierte el orden de
prioridades en su sistemdtica de fuerzas cdsmicas, poniendo al sol y los avatares de la reli-
gion catdlica, virgen y santos en posicién desfasada, secundaria. El giro del cristianismo
indio se inscribe en las précticas rituales bien identificadas, como la adoracién de los
oratorios o de las cuevas. Ademds, esta antropologia est4 literalmente incrustada en una
cosmogonia, puesto que la noche suprime las fronteras formales del dia, en particular,
aquellas que encierran a los seres vivos, sean cuales sean, en su envoltura corporal” [tra-
duccién de Victor Gayol]. Jacques Galinier, Une nuit d épouvante. Les Indiens Otomi dans
lobscurité, Nanterre, Société d’Ethnologie, 2011, 129 p., p. 87.
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mentos del bautismo, la confesién y la comunién. Desde el interior
del cuadrildtero de su cabafia, declara ser Dios Todopoderoso, haber
creado al mundo y a los hombres. Su asistente principal canta ala-
banzas a Dios, ensefa las plegarias y prepara la venida de Dios a la
tierra. Junto a Juan Diego, considerado como el representante de
Dios en la tierra, estd su esposa, Nuestra Sefiora de Guadalupe.
Cada quince difas organiza una fiesta con rituales, danzas y festines
(o sea todas las manifestaciones prohibidas por el decreto de 1755);
las ofrendas se depositan en el santuario, se hacen sonar las campa-
nas y quemar los cohetes. La pareja divina es conducida en proce-
sién y es objeto de manifestaciones de veneracién.

La autoridad del profeta es ahora indiscutible; el santuario es vi-
sitado por devotos y peregrinos que llevan una cruz que se planta en
el camino o en la cima de la montana. En septiembre de 1769 se
cuentan cerca de 2,400 cruces, algunas de cuatro metros de altura.
En el oratorio se instalan objetos prehispdnicos: una méscara de pie-
dra verde que representa el rostro de un hombre (;0 un mono?) a la
que se le piden buenas cosechas de maiz y de chile; esta mdscara de-
positada en un taburete es identificada con el “corazén de Dios que
cay6 del cielo”. El segundo objeto es un cristal “en el que vemos que
el rey de Espafiay el virrey se arrodillan frente al Sefior del Mundo”; el
tercer objeto, de obsidiana negra, es “el dedo de Dios” (una parte del
cuerpo de Dios enviada a Juan Diego) y, finalmente, un machete de
obsidiana para cortar la corteza del drbol del amate utilizada para
hacer papel.®! La mayoria de los miembros de la insurreccién son
otomies; provienen de Tutotepec y de la Sierra meridional alrededor
de Tlaxco. Ni los pueblos de lengua ndhuatl, ni los de lengua toto-
naca y tepehua son captados por este movimiento.*

En 1769, Juan Diego, a quien se describe como “un viejo inquie-
tante”, atrae la atencién del alcalde mayor porque los indios que
participan en sus rituales han dejado de pagar tributos y derechos
parroquiales. Los espanoles de la regién se proponen capturarlo,
pero fracasan. El Tribunal de la Fe delega entonces a un tal Ignacio

81 Se trata probablemente del papel vegetal del cual se cortaban las figuritas utilizadas
para el ritual.
82 Stresser-Péan, £/ Sol-Dios...., p. 109.
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Garcia de la Vera, presentado como “cura” o “capelldn”, la mision de
asaltar el santuario y capturar al mesfas.

El ataque tuvo lugar la noche del 21 al 22 de agosto de 1769; los
indios habian cuidado de fortificar la montafa del lado sur, ya que
sus bebidas “con efectos diabélicos™ les habian permitido ver que
los iban a rodear. Los cien atacantes tomaron el santuario a las tres
de la mafana; el combate comenzd, un capitin de indios fue mata-
do, unas veinte personas fueron detenidas, entre ellas la esposa del
mesias y cuatro mujeres jovenes que habian sido “donadas” a Juan
Diego.* Prendieron fuego al oratorio y a las cabafas, pero no consi-
guieron capturar a Juan Diego, quien habia logrado escapar.® No
fue arrestado sino hasta el 10 de septiembre en San Andrés; entrega-
do al sacerdote de Tutotepec, declaré que se limité a ejecutar la vo-
luntad de Dios, Sefior del Cielo, que se le aparecié en la cruz; habia
hablado con él y le habia dictado la forma como debia comportar-
se.® El alcalde mayor se mostré sorprendido por el aspecto de Juan
Diego a quien describié como un hombre de apariencia “tan des-
preciable y muy mal vestido”. No conocemos el contenido de la
sentencia (los archivos de la didcesis de Puebla no estin abiertos a
los investigadores), pero otras fuentes permiten considerar que fue
benigna; el virrey en persona recomendaba juzgarlos “con la pun-
tualidad necesaria”, es decir, con moderacién. El obispo de Puebla,
por su parte, considerd que los indios que habian seguido a Juan
Diego eran “pobres ignorantes dignos de compasién” que merecfan

% Esta bebida es probablemente toloache (datura) o peyote en polvo que consumian
los chichimecas de los alrededores de Zacatln. /bid., p. 115.

8 Estas cuatro mujeres jovenes jugaron, sin duda alguna, un papel especial en el
santuario de Juan Diego; posiblemente eran las guardianas de las cuatro direcciones del
santuario. En efecto, el niimero cuatro representa el universo y el cosmograma; dibuja un
cuadrildtero de proteccién; puede tratarse de la forma del fogdn, de la casa; cualquier
cuadrildtero impide la entrada del mal. Véase Dani¢le Dehouve, Limaginaire des nombres
chez les anciens Mexicains, Rennes, Presses Universitaires de Rennes, 2011, 283 p., pp.
161-162.

% Juan Diego habria dicho a sus familiares que dado “lo que sentia en su corazén”,
irfa al baptisterio a hablar con los espiritus (que los espafioles identificaron con el Dia-
blo); por lo que estaba ausente en el momento del asalto. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios...., p.
115.

% Ibid., p. 117.
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sobre todo ser instruidos en la fe cristiana.®” Aprobé una actitud
paternal; ya que era imposible arrestar a los casi 3,000 participantes
de los rituales, se inculpé a los lideres: Juan Diego, y al que lo habia
formado, Nicolds, del pueblo de Santiago.

En realidad, las autoridades politicas jamds previeron que estas
reuniones alrededor del profeta hayan indicado un levantamiento
indigena, sino mds bien el comienzo de una sedicién de cardcter re-
ligioso. Por lo demds, Juan Diego habia dado pruebas de ello, al
prometer la salvacién a los no indios de la jurisdiccién que quisieran
seguirlo ademds de invitar a los franciscanos del Colegio de Pachuca
a visitar su oratorio sagrado donde préximamente descenderia el
Senor del Cielo. Como los religiosos no se dignaron en respondetle,
se sinti6 profundamente ofendido y considerd que los misioneros se
oponian a la venida del reino de Dios.®® Asi, no actuaba en contra de
la religién; al contrario, estaba persuadido de servir al beneficio espi-
ritual de su comunidad asi como defender los intereses de Dios mis-
mo. En suma, en San Juan Bautista Xichd, el cristianismo indigena
se expresa a través de un culto religioso invertido, que se realiza du-
rante la noche y es paralelo al culto oficial, que se consagra a la Vir-
geny a los santos y se practica de dia.

LA DIVERSIDAD DE LAS TRANSFERENCIAS CULTURALES Y LA
COMPLEJIDAD DE LOS RITUALES

Alucinaciones y presagios del hombre-dios

En la Sierra Gorda, el elemento religioso tuvo un papel importante
en la construccién de la identidad indigena. En la época colonial se
mantuvieron muchas caracteristicas culturales y religiosas otomies,
como son el culto a las montanas, a los drboles (o cruces)® y el con-
sumo de plantas alucindgenas.

8 Ibid., pp. 117-118.

88 bid., p. 127.

8 E] dios tutelar del culto de las cruces revela una filiacién entre Otonteuctli (Sefior
de los otomies) y Otontecuhtli (Sefior del pino); asi, existe una identidad simbdlica entre
la montafa, la cruz y el 4rbol, todos considerados como axis mundi.
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Los cultos a las montafias, dedicados a las deidades del agua y a
los ancestros, han sobrevivido bajo la forma de devociones a la Santa
Cruz, a San Juan Bautista y a San Isidro.”” La montafa es el lugar de
los antepasados; por lo tanto, la mayoria de los centros ceremoniales
otomies estdn situados en los altos donde residen.’! Para los oto-
mies, las montafas son vias sagradas entre los diversos niveles del
universo, es decir, ejes que permiten acceder a otros mundos; en
suma, centros privilegiados para levantar santuarios y conocer expe-
riencias misticas o chamdnicas.”

Para facilitar la interaccién con la divinidad, Francisco Andrés
consume peyote (planta utilizada con fines curativos, religiosos y
mégicos en las ceremonias chamdnicas e inicidticas),” porque se su-
pone que facilita el acceso a la divinidad en el cuerpo humano y
proyecta la fuerza vital (fonalli) de aquel que lo absorbe en el mundo
divino; ayuda a expresar el fervor, a exteriorizar las emociones, pro-
voca “ligrimas”.”* Sin duda, éste fue un coadyuvante ideal de la pie-
dad barroca, donde las miradas extasiadas se conmueven de
compasién por las heridas abiertas de los cuerpos martirizados.
Francisco Andrés oficia misas, hace comulgar con tortillas y reem-
plaza la libacién de vino por la ingestion del agua que usa para lavar-

% Johana Broda, “El culto mexicano de los cerros en la cuenca de México: apuntes
para la discusién sobre graniceros”, en Beatriz Albores y Johanna Broda, Graniceros, cos-
movision y meteorologia indigena de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense, Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1997,
563 p., pp. 49-90, aqui 77.

91 Jacques Galinier, La mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies, Méxi-
co, CEMCA, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas, Instituto Nacional Indigenista, 1990, 746 p., p. 555.

%2 Lara Cisneros, El cristianismo..., pp. 165-166; Nadine Béligand, “Des animaux,
des hommes et des dieux : la figure du taureau et les Indiens de Nouvelle-Espagne”, en
Histoire et Missions Chrétiennes, 5, Dossier “Acculturation, syncrétisme, métissage, créo-
lisation”, Parfs, Karthala, marzo, 2008, 208 p., pp. 37-64.

% Lara Cisneros, E cristianismo..., pp. 172-173y 179.

%4 Lara Cisneros sefiala que un grupo de indios detenidos en posesién de una calaba-
za (jicara) de agua y peyote, y acompafiados de musicos, declararon que el peyote era cura
para el llanto y para orar a Dios con mayor fervor, y que la musica “era para que les diera
valor para pedir a dios y que también les causaba ternura, y ldgrimas”. Segtin el autor, esta
busqueda de ldgrimas corresponde a la ceremonia de la “noche de la llorada del hueso”,
un ritual de origen prehispdnico asociado con la peticién de lluvia. Lara Cisneros, /bid.,
p. 177, n. 60.
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se las manos y los pies. Es entonces su cuerpo, en el que se asienta el
poder del ronalli del peyote, que es el centro del culto.”” En este ri-
tual la corporeidad del chamdn es el recipiente que recoge el poder
de la divinidad a la vez que es su manifestacién.

Cuando los indios se niegan a “modernizar” la imagen de la Vir-
gen de la Soledad —el cura Diana, como se recordard, le ofrece vesti-
mentas “decentes’—, es porque simboliza tanto una de sus victorias
sobre el catolicismo de los europeos como la consolidacién de su pro-
pio cristianismo. De hecho, la imagen se vincula con la cofradia epé-
nima, fundada en 1690 por los espafoles del Real de Minas de Xich,
quienes habian obtenido de la arquididcesis de México el derecho de
erigir esta cofradia en la iglesia de los indios de San Juan Bautista Xic-
hi.” Los indios habian logrado agregarla a sus propias cofradias y la
administraron durante todo el siglo xvii1. En este contexto, dificil-
mente podrian aceptar, 70 afios mds tarde, substituir su imagen de la
Virgen de la Soledad; ella era de hecho emblemdtica de la situacién de
contestacion, de oposicion, de rechazo y levantamiento ante la domi-
nacién colonial. Era imposible reemplazar quien era a la vez persona
e interlocutor; Francisco Andrés la habia tomado como testigo varios
afos antes del levantamiento contra el cura Diana, cuando oficiaba
misa mientras estaba recluido en la iglesia (1748-1750). Por los efec-
tos del peyote, ahi identificaba sin duda la imagen con la divinidad
que estaba contenida en ella; podia dirigirse a ella, prolongar el didlo-
go, activarlo mediante la alucinacién y el éxtasis. El pacto que habia
hecho con la imagen-divinidad lo habia convertido en su alter ego, un
solo contenedor donde se funden divinidad y cuerpo (imagen).

En este sentido, el Cristo Viejo es un hombre-dios, como lo ha
definido Alfredo Lépez Austin;” la fuerza divina que reciben los

% El binomio mano/pie expresa el concepto de cuerpo; este proceder metonimico
“designa una cosa por medio de la enumeracion de dos de sus componentes”. Daniele
Dchouve, Limaginaire des nombres, p. 157.

% AGN, Bienes nacionales, 1028.20. Las constituciones de la cofrad{a fueron presen-
tadas el 1° de diciembre de 1689 y el arzobispo Aguilar y Seijas las aprobé el 14 de enero
de 1690.

%7 Alfredo Lépez Austin, Hombre-Dios. Religion y politica en el mundo nahuatl, Méxi-
co, Universidad Nacional Auténoma de México, 1989, 209 p. Véase en particular la in-
troduccion.
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hombres-dioses los hace individuos dotados de poderes extraordi-
narios; pueden tener visiones y transformar el futuro o el pasado,
controlar o activar los elementos, curar o matar... Mientras son
hombres-dioses, el prestigio mégico personal que acumulan es infi-
nito; ellos mismos son la fuente de ese poder. Asi, el cuerpo del
Cristo Viejo es un cuerpo-divinidad, de la misma manera que la
imagen de la Virgen de la Soledad es una divinidad contenida en el
cuerpo-estatuario; los dos personajes forman un binomio de duali-
dad, una pareja de comunicacidn, de interfaz entre lo sobrenatural
cristiano y lo sobrenatural indigena. El nombre mismo de Cristo
Viejo remite de manera directa a Cristo y también a la imagen de la
principal deidad otomi, Cuecuex, Sefor del Pino, Dios Viejo, Dios
del Fuego, sefior de la montana. Luego, el itinerario divino de Cris-
to se asemeja al de las deidades otomies: después de su muerte resu-
cita y luego se eleva al cielo; en otras palabras, después de su paso
por el inframundo retorna a su lugar de origen desde donde contro-
la al mundo. Paralelamente, el Dios Viejo del Fuego es considerado
como un eje entre el inframundo, la tierra y el cielo; es a través de él
que se articula el universo. Asi, el Cristo Viejo sintetiza dos imdge-
nes equivalentes: Cristo y el Dios Viejo del Fuego pueden conside-
rarse como equivalentes que sostienen al mundo del que ellos son a
la vez el centro (axis mundi) y los diferentes niveles.

A juzgar por los testimonios presentados durante el proceso de
Cristo Viejo, el personaje tiene un prestigio magico personal y su
carisma es considerable, en particular, entre las mujeres; se le atribu-
ye cualidades sobrenaturales: asi, el agua que entra en contacto con
su cuerpo es un liquido sacralizado. Por lo demds, los curas no lo
persiguen realmente sino hasta 1768, cuando comienza a ser consi-
derado como una divinidad cuyo cuerpo es la fuente misma de esta
sacralidad y que se identifica, por medio de Cristo (las manos y pies
son los puntos medulares de sus bafios rituales), a una divinidad
indocristiana.”®

Los severos juicios del mundo eclesidstico en su contra también
tienen mucho que ver con la presencia de un grupo de mujeres que

% Lara Cisneros, E cristianismo..., pp. 187-188.
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veneran tanto el cuerpo-imagen de Cristo Viejo como su sacralidad
corporal, por medio de la ingestion del “liquido” derivado de esta
sacralidad: el agua de su bano. Hemos visto que son las Chamorras
quienes agreden al padre Diana, intentan pincharle los ojos, lo tra-
tan de cierta manera como una imagen malvada que no cumpliria
con sus deseos y, por tanto, la castigan. La presencia femenina, y en
forma mds general la sexualidad, es frecuente en la ritualidad que
enmarca al Cristo Viejo.”” La concepcién otomi del mundo en su
“erotizacion”, es en “la mitad del mundo™ (la parte inferior del
cuerpo) que “se recicla la energfa decrépita, vieja, podrida, por me-
dio del gozo carnal”.'”" El agua (zehe) “es la envoltura, la ropa (4e) de
la vida, de la existencia (ze)”; recuerda que el mundo estd rodeado
por un elemento acudtico, el “agua grande” (#ithe) o “agua sagrada”
(kdthe), a semejanza del liquido amni6tico que envuelve al feto. El
agua es el principio femenino, la madre (sinana), la fuente de la
vida, elemento indispensable de la existencia y objeto de deseo; estd
asociada al bafo ritual impregnado de elementos mégicos y simbé-
licos. Como ha observado Jacques Galinier entre los otomies con-
tempordneos, el agua “sagrada [es] simbolo de purificacién”.'*

La participacién femenina en las misas indigenas da un sentido
al ritual; la bebida sagrada es la semilla, es la vida misma. Asi, al in-
sertarse en un ciclo de vida-muerte (o agua-esperma), el ritual estd
relacionado principalmente con la fertilidad. El cuerpo del Cristo

% La sexualidad de los sacerdotes, que se acompafa de rapto de mujeres, hemos vis-
to, es invocada por los otomies para desacreditar a todos sus curas. Conviene afiadir,
como elemento manifiesto del odio que sienten los indios contra el padre Diana, otra
acusacién que llevan en su contra: declaran en efecto que protegfa su persona con nifios
“que duermen en su habitacién” y que “nadie se quej6™: “[...] atin los nifios que por pare-
serme aseguraba mi perssona con ellos dormian dentro de mi quarto, digan quien por
yngrato que haia cido conmigo a salido desconsolado de mi cassa”. aGN, Criminal,
305.5, £.72r. Nétese aqui que, si bien todos los testigos coincidieron en destacar la con-
ducta (escandalosa) de las mujeres que “bebieron” Francisco Andrés, ningtin testigo se
pronuncia sobre esta base de acusacion. No hay duda de que este comportamiento va en
contra de todos los rasgos de la cultura otomi, impregnada del principio masculino-fe-
menino. No podemos excluir que la denuncia tenfa otros fines, como el de una condena
implicita de delitos sexuales cometidos contra los nifos.

1% Galinier, La mitad del mundb..., p. 581.

191 Lépez Austin, “Prefacio”, en Galinier, /bid., p. 9.

12 Galinier, La mitad del mundo, p. 582.
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Viejo es una imagen onirica de la que toman parte las consumidoras
de la semilla divina. De esta manera, la produccién de imdgenes
mentales (alucinaciones) forja vinculos directos con las imagenes-
corporeidades, recipientes de absorcién y de desmultiplicacién de lo
divino. Es asi como el inconsciente de los vencidos toma su revan-
cha; el cuerpo-imagen del Cristo Viejo se revela como uno de los
terrenos privilegiados de sus victorias y la mezcla su estrategia més
acerba, porque es la mds inesperada. La construccién de estas estruc-
turas religiosas invertidas ofrece a la mentalidad indigena una oca-
sién “para compensar las desigualdades”.'%

Misticismo y mesianismo

En la Sierra de Puebla, el culto instaurado por Juan Diego tiene que
ver mds con el azar (su encuentro fortuito con el curandero que lo
inici6) que con una trayectoria personal; Francisco Andrés por su
parte consagra una buena parte de su vida a perfeccionar sus rituales
y a afinar su poder divino. Los rituales de Juan Diego son mds re-
cientes; no duran mds que unos meses y se efecttian en las alturas, en
un lugar inexpugnable; es su fama tanto como la afluencia (por los
caminos que hizo abrir el profeta a través de la sierra) de una muche-
dumbre de peregrinos que le proporcionan al santuario su visibili-
dady, por lo tanto, su vulnerabilidad. El contexto religioso en el que
nace este movimiento mesidnico también tiene una naturaleza dis-
tinta. Mientras que los otomies de la Sierra de Puebla han rechazado
indistintamente tanto el marco de los religiosos como el de los secu-
lares, en la regién otomi de Tutotepec y Pahuatldn, la secularizacion
fue aprehendida como un cambio radical.

Paralelamente, algunos elementos juegan a favor del éxito del
movimiento de Juan Diego. El culto a la Virgen de Guadalupe que
comienza a difundirse en la Sierra de Puebla, hace de Juan Diego un
hombre providencial elegido por la madre de Dios para afirmar su
predileccién por los indios pobres; como representante de Dios en
la tierra, puede hacerse honrar como si fuera Dios mismo. Maria

19 Gruzinski, La guerra de las imdgenes, op. cit.
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Isabel, alias “Nuestra Seiora de Guadalupe®, su mujer, acompanada
por cuatro mujeres jévenes “donadas por el pueblo®, es ella misma
objeto de veneracién; se quema copal a su paso, se arrodillan delan-
te de ella y le besan los pies. Esta mujer ocupa un lugar singular en la
historia de la religiosidad otomi. En efecto, los chamanes actuales de
la Sierra de Puebla (otomies, nahuas y totonacas) consideran que
existe un ser supremo que reside en lo mds alto del cielo. Este Padre
Eterno, a veces confundido con San José, tomé por esposa a la Vir-
gen Marfa'™y tuvo un hijo con ella, Jesucristo, que fue crucificado
y elevado al cielo donde se transformé en sol.'® El creé al mundo y
los hombres, luego los castigd haciéndoles perecer en un diluvio. Las
declaraciones de Juan Diego contribuyen a este sistema de pensa-
miento cuando declara que Cristo se le aparecié para anunciar que
descenderia a la tierra para castigar a los hombres “en un diluvio”.
Pero estos hombres iban a resucitar en un mundo mis justo en el
que los espafioles, el rey, el virrey, los obispos y los sacerdotes desapa-
recerian y se convertirfan en tributarios de los indios. Esta profecia
puso a los otomies en un estado de exaltacién —su cosmogonia in-
cluye destrucciones sucesivas del mundo— que preocupé seriamente
alos colonos.

Pero volvamos a la Virgen de Guadalupe. De la misma manera
que la vision apocaliptica que impregna las arengas de Juan Diego
parece extraida del registro sermonario, la imagen de la Guadalupe
indigena probablemente tenga también ahi sus raices. Se sabe que
en el siglo xv111, primero con motivo del Bicentenario de la apari-
cién, en 1731, luego durante la Jura Nacional de 1746, los sermo-
nes (los que pronuncié Bartolomé de Ita y Parra, por ejemplo),
subrayaban el cardcter propiamente indigena de la Virgen mexica-

194 Nuestra Sefiora de Guadalupe que forma el dtio con Juan Diego es probablemen-
te la imagen de la Luna; “en la época colonial, ella se funde en la apariencia de la Guada-
lupe, figura maternal y tranquilizadora, y forma pareja complementidndose con
Jesucristo, el Sol”. Galinier, Une nuit..., p. 55.

1 Hoy en dia, todos los indios de la Sierra Norte de Puebla consideran que el sol es
Dios; es asimilado a Jesucristo, Dios ¢ hijo de Dios. Después de subir al cielo, se transfor-
ma en sol que disipa las tinieblas de la noche y es adorado por los cristianos. El Sol-Dios
estd representado por la custodia radiante y dorada de la procesion de la fiesta de Corpus
Christi. Stresser-Péan, E/ Sol-Dios..., pp. 523-524.
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na, su aparicién milagrosa al indio Juan Diego en un cerro y luego
su prodigiosa pintura. Ita y Parra evoca los esplendores de la imagen
como un simbolo de “todos los siglos” y la prueba de esta eternidad
reside en la incorruptibilidad del ayate sobre el cual deposité su ima-
gen. Al tomar “la manta de Juan Diego para coparse en ella” Nuestra
Sefiora de Guadalupe, Sefiora de los Tiempos, declaré asi que “[los
indios eran] capaces de transformarse en Dios por su gracia”.'*
También compara a la Guadalupe con la Zarza de Moisés “que esta-
ba firme en un lugar y alli es donde le dicté Dios a Moisés las leccio-
nes con que libertarfa a su Pueblo de la apretada esclavitud que
padecia”.'” La Virgen se habria entonces adaptado a los indios, in-
justamente calificados de “salvajes, brutales, incapaces de alcanzar la
salvacion [...] y si bien no conocian la escritura si sabian interpretar
las pinturas y por ello se imprimié en un lienzo”.'%

Anadamos que los actos de conmemoracién de la confirmacién
del Patronato (por Benedicto x1v el 15 de mayo de 1754), se cele-
braron por toda la Nueva Espana como lo demuestran los sermones
predicados —entre otros lugares, en Querétaro— de los cuales mu-
chos se difundieron en la forma de hojas volantes.'”

Los “BUENOS CRISTIANOS” Y LOS “IDOLATRAS”: UN PASEO
POR LAS COFRADIAS

Los “buenos cristianos” desprovistos de libertad de accion

Las amenazas de privacién de la libertad (prohibir a los indios ha-
blar su lengua) o de integridad de una comunidad (la venta de una
estatua o un altar), son las causas mds comunes de los levantamien-
tos. Los rasgos comunes son la resistencia al cambio impuesto por
gentes de afuera (el cambio se hace siempre en perjuicio de los in-

1% Carmen José Alejos Grau, “La contribucién de los eclesidsticos novohispanos a la
formacién de la conciencia nacional mexicana (siglos xvi1 y xvin)”, en Hispania Sacra,
53:107, 2001, 285-309, aqui 292-294.

7 Ibid., pp. 294-296.

8 Tbid, p. 297.

19 Ibid., pp. 302-304.
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dios) y la concepcién de lo que es la autonomia: cada pueblo se
percibe y se ve soberano, desea conducir sus propios destinos; las
solidaridades étnicas o regionales son entonces menores. No fue
sino hasta el siglo x1x cuando la amenaza generalizada en contra de
la autonomia de los pueblos condujo a una revuelta regional coordi-
nada, en forma de ligas.

Para entender las caracteristicas singulares de los movimientos de
disidencia o de revuelta de cardcter religioso, es importante evaluar la
prctica religiosa indigena en su marco institucionalizado. Al obser-
var los libros de cofradias religiosas que han sobrevivido, dos cosas
atraen inmediatamente la atencion. En primer lugar, el cardcter muy
indigena de las cofradias; son creadas por los indios, quienes las ad-
ministran y los espafoles intentan agregarles sus propios cultos o, al
menos, integrarse como miembros de pleno derecho. En la Sierra
Gorda, en los afios de 1754-1755, los indios no tienen aparentemen-
te margen de maniobra para celebrar sus propios cultos: todo estd
absolutamente controlado por el cura. Asi, la cofradia de la Inclita
Virgen Santa Catarina, erigida en la iglesia de San Juan Bautista Xi-
chu en 1740, estd regulada por constituciones extremadamente
restrictivas: el derecho de voto es reservado al “comiin de principa-
les”!'! asistidos por el “senor juez eclesidstico que es, 6 fuere del
partido”,'"* quien preside tambien las elecciones (articulo 1). El ma-
yordomo (el mds importante de los cofrades), debe ser de los princi-
pales, tener gracia a ojos del cura (articulo 2) y llevar las cuentas de la
cofradia, es decir, saber leer, escribir y contar. Los articulos siguientes
establecen la lista de las sumas que se han de remitir al cura. Por can-
tar las misas de vivos y de difuntos, celebrar la fiesta de muertos, dar
misa en los funerales, festejar a la santa epénima (Santa Catarina),
organizar la procesién de Cuaresma, se adjudica un total de treinta
pesos anuales, a los que hay que sumar los gastos de entierro (un peso
por sepultura). La cofradia no puede desplazar ni vender su ganado
y; por el contrario, debe hacerlo fructificar. En suma, esta cofradia
ayuda a regular la prictica religiosa orquestada por el cura.

110 AN, Indiferente virreinal, 1666.33.

W Tbid., £4v.
W2 Tbid., f.4v.
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Los articulos que regulan el funcionamiento no dejan mucha
duda sobre el origen de su autor; todos mencionan el patrocinio
indispensable del buen cura (que era entonces don Joseph Mariano
Rodriguez) en los asuntos de la cofradia, compuesta exclusivamente
de indios, sin mezcla étnica alguna, administrada por un mayordo-
mo, un rector y algunos diputados. En estas constituciones tan par-
ticulares, la iniciativa de los indios es casi inexistente; los cofrades
tienen un margen de maniobra muy reducido y poca libertad: el
cura controla todo, incluso las elecciones y los bienes agregados a las
cofradjas.

A pesar de la falta de libertad y de iniciativa en materia religiosa,
en los anos de 1740, los indios se las arreglan para crear grupos de
ayuda mutua alrededor de sus imdgenes; son entonces mayoria y los
espafoles no ejercen todavia presién sobre ellos para compartir sus
espacios sagrados.'" Esto ya no es cierto en la década de 1750: la
poblacién no india crece, surgen tensiones; después de la visita del
arzobispo, en 1753, se procede a una nueva eleccién de los repre-
sentantes de la cofradia y el cura contintia controlando todo. ;Los
cofrades van a refugiarse en algunos cultos secretos donde el senti-
miento religioso podria expresarse mds abiertamente? Las personali-
dades elegidas como cabeza de la cofradia entre 1754 y 1755 no
parecen tener alguna relacién de parentesco con los “insurgentes” de
1768.""* En cambio, notamos la existencia, muy interesante, de un
grupo de mujeres que, en el seno de la cofradia, disponen también
de su propia jerarquia: la tenanchi mayory sus cuatro “asistentes”
encargadas de vestir, llevar y cuidar la imagen de Santa Catarina. ;La
eleccion de Francisco Andrés —de rodearse de sus Chamorras— acaso
tomarfa prestadas algunas peculiaridades de su organizacién a la co-
fradia de la Inclita Virgen Santa Catarina (o la de Nuestra Sefiora de

13 Sin embargo, llama la atencién el hecho de que los espafioles tratan de tomar el
control de las cofradias declarando que los indios son malos administradores.

114 Una encuesta realizada sobre la cofradia de Nuestra Sefiora de la Soledad, en
1757, ofrece resultados similares. El mayordomo elegido es Antonio Xudrez y el rector
Andrés Herndndez. Juan de Dios, Antonio Xavier, Juan Marcelo, Matfas, Baltazas Elfas
y Nicolds Pérez son diputados; por Gltimo, la tenanchi mayor Francisca Teresa es asistida
por dos ayudantes: Marfa Clemencia y Marfa Isabel. AGN, Bienes nacionales, 388.2,
£.13r., 23r., 64v., 42r., 64r., 19v., 65v. y 68r.
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la Soledad), al mismo tiempo que propone un contenido y una in-
terpretacion totalmente divergentes, como si se tratara de formar
una contrarreligiosidad al interior mismo del pueblo y, en todo caso,
darle la palabra a un grupo que no aceptaba compromiso alguno ni
con los espanoles ni con los sacerdotes? ;O Francisco Andrés es un
miembro de esta cofradia?'’® Como quiera que sea, este proceso es
resultado de decenios de interacciones con un cristianismo interiori-
zado y dotado de nueva funcionalidad por las sociedades indigenas.

;Refractarios o “iddlatras™?

Los movimientos anticatdlicos y antiespanioles que se desarrollaron en
la Nueva Espania en los afios de 1765 a 1770 prueban que los indios
estdn dispuestos a tomar revancha sobre un sistema que los ha mante-
nido apartados durante mucho tiempo."'® El tema de la libertad de la
expresion religiosa, el reencuentro fortuito entre aspiraciones diver-
gentes y personajes claves, dotados de poderes sobrenaturales, estd en
el corazén de estos movimientos.'” Para comprender su contenido,
debemos entender la meta de estos movimientos en el seno de sus
propias comunidades. En un libro reciente, Thomas Calvo ha demos-
trado que la gran crisis que marca el fin del siglo xvir (crisis epidémi-
cas y alimentarias) es también una crisis religiosa frente a la que los
individuos oscilan entre la resistencia y la tradicién, de un lado, y la

115 Buscamos en vano, tanto en el AGN como en los archivos parroquiales de Victoria
(San Juan Bautista Xichu), la correspondencia entre los miembros de las cofradias (afios
de 1755 a 1760) y los del movimiento anticatélico (1766-1768). En San Juan Bautista
Xichd, los miembros de estos grupos son ciertamente diferentes. En contraste, cuando
fue arrestado Jacinto Uc Canek, lider de la rebelién de Cisteil en Yucatédn (1761), declaré
que era “mayordomo de Jestis Nazareno”. Véase Patch, “La rebelién...”, p. 50. Asi no
podemos excluir las correspondencias entre los movimientos de rebelién religiosa y las
cofradfas.

¢ Aqui podemos mencionar el levantamiento general de los seris, yaquis y pimas de
Sonora, en 1766, que se habfan rebelado contra el maltrato por parte de los misioneros.

7 Otros levantamientos indigenas marcaron la historiografia de la Nueva Espana en
el siglo xvii1. Véase Felipe Castro Gutiérrez y Marcela Terrazas, dir., Disidencia y disiden-
tes en la historia de México, México, UNAM, 11H, 2003, 352 p.; Gustavo Falverén Patriau,
Rebeldes: sublevados indigenas en Hispanoamérica en el siglo xviir, Madrid, Editorial Tec-
nos, 2006, 251 p. Para las revueltas de Sonora, véase Luis Navarro Garcfa, La sublevacion
yaqui de 1740, Sevilla, Escuela de Estudios Hispanoamericanos, 1965, 159 p.
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colaboracién y defensa del cristianismo, por otro.'* Mientras que los
maestros de idolatria encarcelados en Villa Alta (regién zapoteca) a
principios del siglo xvir declaran “no haber dejado jamds de idolatrar
porque nunca se les habia explicado la doctrina”, en Tutotepec, Juan
Diego declara haber “ejecutado la voluntad de Dios, Senor del Cielo,
que se le apareci6 en la cruz”. En los afios de 1768 a 1770, son raras
las regiones dejadas de lado; la creacién de las misiones franciscanas
para los indios pames de la Sierra Gorda es el mejor ejemplo. Sin
embargo, hay similitudes entre los periodos: a finales del siglo xv,
las comunidades se fragilizan desde el interior, agotadas a menudo
por las luchas entre clanes, entre caciques y autoridades municipa-
les, por la apropiacién, digamos, del poder por algunos; en las pos-
trimerfas del siglo xv111, en otras latitudes, la fragilidad proviene
también de una privacién de la expresién en materia religiosa. En
ambos casos, la “revolucién” es puesta al servicio de la resistencia.

En la Sierra Gorda se inscribe en el contexto de la exclusién de la
religiosidad dictada por los curas sucesivos. Si es el fruto de una lenta
adaptacion al cristianismo, no es menos la expresién de una dicoto-
mia entre dos clanes, aquellos buenos cristianos instalados por los
curas a la cabeza de las cofradias y aquellos del grupo “disidente”,
convencidos de la necesidad de conducir los destinos propios de su fe
y de sus creencias, incluso copiando todas sus modalidades, una fe
que corresponde a la aspiracién mds general de desmarcarse de la reli-
gién de los vencedores. Es por esta razén que la alianza entre Cristo
Viejo y Phelipe Gonzalez es tan importante a los ojos de las autori-
dades encargadas de reprimir el movimiento; en efecto, mientras
que el Cristo Viejo prepara una revolucién césmica, el gobernador
indigena fomenta la rebelién y prepara una alianza con los pueblos
circunvecinos.

En la Sierra de Puebla, el levantamiento otomi{ tuvo como pri-
mer objetivo reivindicar a un clérigo indigena para una religién in-
docristiana. Por lo demds, los mensajes mesidnicos del profeta Juan
Diego son cristianos: Dios es concebido como justo y todopoderoso

"8 Thomas Calvo, Vencer la derrota. Vivir en la Sierra Zapoteca de México (1674-
1707), Zamora, El Colegio de Michoacdn, cemca, Ciesas, uasjo, 2010, 298 p.
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y corrige las injusticias. En cierto modo, la revolucién social es que-
rida por Dios que deseaba ver liberados a los indios del dominio de
la mediania'"? local, criolla o mestiza, de la administracién colonial
y de un clero codicioso, autoritario e incomprensivo. Muchos in-
dios pensaban que Dios mismo intervendria de manera directa para
el éxito de su causa.

Las visiones apocalipticas del profeta otom{ estaban parcialmen-
te inspiradas por las tradiciones indigenas antiguas, pero la doctrina
principal era cristiana; los presagios de Juan Diego se funden en una
fe profunda en Dios, un Dios justo, duefio absoluto del universo.
Este Dios Todopoderoso corregiria las injusticias. Las autoridades
eclesidsticas y civiles no consideraron el mesianismo de Juan Diego
como una revuelta, sino como un “pecado odioso de idolatria’; de-
signaron el Cerro Azul con el nombre de “Cerro de la Idolatria” y
describieron los oratorios indigenas como “mezquitas”, término que
se habia aplicado a los templos aztecas a principios del siglo xv1. Por
supuesto, los espanoles dificilmente podian aceptar la visién del di-
luvio indigena y los castigos que se abatirfan sobre ellos: Juan Diego
evocaba en efecto su “exterminio”. ;Se trata realmente de indios id6-
latras? De hecho, no habia idolos en el sentido estricto de la palabra,
en los oratorios, excepto la mascara de jade que podria haber sido
considerada como tal.

CONCLUSION

No cabe duda que esos dos levantamientos tienen caracteristicas bas-
tante similares: en primer lugar, proceden de los mdrgenes de la evan-
gelizacién donde el mensaje cristiano ha enraizado sobre un sustrato
mitico extremadamente elaborado, complejizado por las interaccio-
nes entre grupos indigenas. Sus principales instigadores, que se bene-
fician de la aprobacién de sus comunidades, se oponen a la religién
catdlica tal y como es trasmitida por el clero, ya que el régimen colo-
nial los excluye de los cargos eclesidsticos y de los rituales.

"9 La “medianfa” designa a los “medios”, “los que estdn en el medio”. Este termino
se aplica mds en el mundo hispdnico del siglo xviir que aquel de “burguesia”.
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Su éxito descansa en la rapidez de la toma de decisidn, en la cer-
teza —a pesar de todo— de actuar en el marco de una praxis justa —
donde la rectitud es conferida por el bien de la accién—, en la
movilizacién de los participantes en los rituales y, sobre todo, en la
personalidad de los guias espirituales que ofrecen una interpretacién
tranquilizadora de la divinidad de Ciristo. Ya sea que se presente con
la apariencia de Ciristo Viejo visionario, amalgama de la persona de
Cristo (que es Dios) y del Dios Viejo de los otomies, o de Juan Die-
go (Cristo-;9 Viento?), mesias y defensor de los pobres, encarna una
inversién que las visiones apocalipticas y las alucinaciones vinculan
con el poder mégico de los hombres-dioses, capaces de invertir el
mundo tras haberlo vivificado en su dimensién sobrenatural.

¢Cudl fue el alcance del éxito de los hombres-dioses? ;Acaso sus
mensajes encontraron un lugar en las ideologias religiosas locales
porque reflejaban las aspiraciones de las masas? En la Sierra Norte
de Puebla, uno de los chamanes con los que se reuni6é Guy Stresser-
Péan en la década de 1970 llevaba el nombre de Juan Diego en re-
cuerdo del profeta. ;Esto es suficiente para que las visiones de Cristo
Viejo y Juan Diego reflejen verdaderamente el entorno cultural? En
la opinién del etnélogo Jacques Galinier, la “doctrina de los origenes
tefiida de evemerismo”, defendida por los “vagabundos celestes |... ]
no ha cavado verdaderamente surcos en las mentalidades”.'** Reco-
nozcamos los limites de nuestras fuentes. Afiadamos, sin embargo,
que las alianzas politicas entre pueblos y entre grupos de una misma
cultura (como es el caso de los otomies de la Sierra de Puebla) o de
culturas emparentadas (en el caso de los otomies y los chichimecas
de la Sierra Gorda), sin duda funcionan plenamente. La participa-
ci6n de los gobiernos indigenas es innegable y parece indispensable.
Para derribar al adversario, se debe resistir por igual en el 4dmbito
fiscal al negarse a pagar los tributos, decisién que se toma en acuer-
do con los gobernadores indios. Asi, entre los tumultuosos de Xi-
chd, Phelipe Gonzilez empuja el levantamiento y prepara una
alianza con los pueblos vecinos; dicho de otra manera, es en su di-

120 Jacques Galinier, resefia al libro de Serge Gruzinski, Les hommes-dieux, op . cit., en
Journal de la Société de Américanistes, 72, 1986, 258-261, aqui 260-261.

Relaciones 142, primavera 2015, pp. 105-156, 1ss8 0185-3929 151



NADINE BELIGAND

mensién politica que la sublevacién adquiere amplitud. Esta alianza
podria dar lugar a una revuelta més general de lo cual estd perfecta-
mente consciente el alcalde mayor de San Luis de la Paz; por demds,
adopta una actitud “benevolente” hacia los rebeldes porque teme
que una revuelta general atentarfa contra la vida de los no indigenas.
Esta actitud es una opcién totalmente politica.

Unos afos antes, frente a la rebelién de Canek (1761-1762), los
mayas de los pueblos de Cisteil y sus alrededores fueron masacra-
dos literalmente'*' y Jacinto Canek, el lider espiritual de la revuelta,
descuartizado en vivo por el capitdn general quien achacé la respon-
sabilidad de sus crimenes a la indolencia de los espanoles (enco-
menderos y alcalde mayor) quienes habian dejado que los indios
celebraran su culto idoldtrico. En San Juan Bautista Xichd, sin em-
bargo, el espiritu de relativa conciliacién hizo que los indios no
constituyeran una amenaza a los ojos de los oficiales del rey; Espafia
estaba lejos de imaginarlos como los precursores de una revolu-
cién.'” En resumen, la mayoria de los levantamientos que estalla-
ron en diversos puntos geograficos del reino no habian implicado
mids que a una comunidad; el saqueo y la destruccién fueron raros;
los rebeldes atacaban a un juez espafol, a un sacerdote, a un edificio
publico. Solamente 14 % de estos levantamientos se acompanaron
de asesinatos (18 casos de 128); como el caso de la revuelta contra el
trabajo forzado en las minas de Pachuca, ocurrido en Actopan en
1756, un dia de mercado en el que ocho espanoles fueron muertos
o heridos y la destruccién de las propiedades fue considerable.'? Las
represiones terminaban con la detencién de los lideres, se concedia

12! Jacinto Uc Canek fue torturado y condenado a ser desollado vivo; ocho de sus
seguidores fueron ahorcados, sus cabezas cortadas y sus restos despedazados y enviados a
todos los pueblos; otros 115 fueron azotados y mutilados (ablacién de una oreja) y luego
condenados a trabajos forzados en los astilleros de La Habana, seis fueron azotados y
enseguida exiliados durante seis afios en Bacalar.

122 Por lo demés, el virrey habia desaprobado fuertemente la barbara represién lanza-
da por el gobernador de Yucatdn. Sobre los movimientos de revuelta, véase Vicente Co-
varrubias, Las rebeliones indigenas en la Nueva Espasia, México, Secretaria de Obras y
Servicios, Coleccién Metropolitana, 1975, 187 p.

12 William B. Taylor, “La Indiada. Peasant Uprising in Central Mexico and Oaxaca,
1700-18107, Actes du XLII Congrés des Américanistes, vol. 111, Paris, 1978, 189-196.
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el perdén general a las masas airadas y se reintroducian los fuertes
militares (presidios).'**

En tanto que la transformaciéon del mundo no es sino cosmica,
que la inundacién no produce victimas, las medidas de represién
militar no parecen necesarias. La alianza entre los mesfas y los gober-
nadores indios, sin embargo, amenazé con socavar la monarquia en
los mérgenes mds retirados como lo demuestra la revuelta yucateca
de Canek. Los hombres-dioses son capaces de movilizar a las masas
para tratar de romper los aspectos mds segregacionistas del régimen
colonial, aportando una respuesta apropiada en la proyeccién de
una “revolucién césmica”. Sus demandas —;completamente com-
partidas?— se trasfirieron en fuerzas capaces de acabar el mundo en
toda su integridad.
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