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Este articulo se propone hacer una contribucién al estudio de las vocaciones
sacerdotales en la Iglesia catdlica y los factores sociales que las condicionan. Para
esto, recurre al uso de técnicas cuantitativas y cualitativas de recopilacién de
informacién y andlisis, relacionando la representacion grafica de la evolucién
numérica de los sacerdotes con los relatos de los sacerdotes acerca de cémo sur-
gi6 su vocacién. Al proceder de esta manera, se ha podido identificar que uno
de los factores relacionados con la declinacién de las vocaciones al sacerdocio en
la Arquididcesis de México es que las familias catdlicas han perdido su funcién
como transmisoras de la fe e incubadoras de la vocacién al sacerdocio.

(Sacerdocio, vocacion, Iglesia catélica, metodologfa cuantitativa, cualitativa)

os sacerdotes catdlicos, asi como el conjunto de los religiosos
profesionales, presentan un interés especial para el estudio de
los fenémenos religiosos: suelen ser personas con mayor sen-
sibilidad religiosa, lideres espirituales, guardianes autorizados de las
creencias y de las tradiciones y agentes que han tenido gran impacto
en la manera en que se entiende, se practica y evoluciona la fe.! Sin

*marpadilla@gmail.com

Este trabajo es parte de una investigacién mds amplia sobre la vocacién sacerdotal y
los procesos de reclutamiento de sacerdotes en la Arquididcesis de México. La investiga-
cidn se llevé a cabo entre 1999 y 2006, y fue presentada como tesis de doctorado en
Ciencia Social en El Colegio de México en 2008. Véase Mario Padilla, Vocacion y recluta-
miento sacerdotal en la Arquididcesis de México, tesis de doctorado en Ciencia Social,
Meéxico, El Colegio de México, Centro de Estudios Socioldgicos, 2008.

! Paula Nesbitt, “Keepers of the Tradition: Religious Professionals and their Ca-
reers”, en James A. Beckford y N. J. Demerath IT1, The sace Handbook of the Sociology of
Religion, Los Angeles, sagE, 2007, 295-322.
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embargo, los sacerdotes no han recibido suficiente atencién en
nuestro pais ni por parte de la sociologia ni de la antropologia.” Y
cuando los han tomado como objeto de estudio, estas disciplinas
han privilegiado® el estudio de la Iglesia catdlica y del clero como
actores politicos o en situaciones de conflicto,? y no como actores
propiamente religiosos.

Poco se ha estudiado, por ejemplo, el proceso sociopsicolédgico
por el que atraviesan quienes llegan a formar parte del grupo
sacerdotal,” aunque existen numerosos estudios sobre los procesos
de conversién de una confesién religiosa a otra,’ y también sobre la
trayectoria de vida de especialistas religiosos, pero en tradiciones
indigenas.” Asimismo, a pesar de la reciente aparicién de publicacio-

% Roderic Ai Camp sefala que, “aunque parezca extraordinario, los temas menos
examinados del catolicismo en América Latina son los que conciernen a las filas de las
bases de la Iglesia catdlica: sus sacerdotes. La mayor parte de lo que se puede saber acerca
de los sacerdotes tiene que hacerse a través de entrevistas del investigador esforzado”,
Cruce de espadas: politica y religion en México, México, Siglo XXI, 1998, 486.

3 Véase la revision bibliografica hecha por Manuel Ceballos, “Iglesia catdlica, Estado
y sociedad en México: Tres etapas de estudios e investigacién”, Frontera Norte, nim. 15,
vol. 8, enero-junio 1996, 91-106.

#Véase, por ejemplo, Yolanda Padilla Rangel, Con la Iglesia hemos topado. Catolicismo
y sociedad en Aguascalientes. Un conflicto de los arios setenta, Aguascalientes, Instituto cul-
tural de Aguascalientes, 1991; Roderic Ai Camp, Cruce de espadas. .., op. cit.; Miguel J.
Herndndez Madrid, Dilemas posconciliares: Iglesia, cultura y sociedad en la didcesis de Za-
mora, Michoacdn, Zamora, El Colegio de Michoacdn, 1999; Rodolfo Soriano Nufez, En
el nombre de Dios: religion y democracia en México, México, Instituto de Investigaciones
Dr. José Marfa Luis Mora, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1999.

> Entre la bibliograffa académica en ciencias sociales en México, sélo se cuenta con el
capitulo 6, “Ser sacerdote: por qué los mexicanos entran al clero”, del libro de Roderic Ai
Camp, Cruce de espadas. ..., op. cit., pp. 210-236 y el articulo de Luis A. Virguez Pasos,
“La ‘guerra espiritual’ como discernimiento vocacional: ;ser sacerdote o estar en el mun-
do?”, Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, nim. 105, vol. xxvi1, Zamora, El Cole-
gio de Michoacdn, invierno 2006, 108-137.

¢ Carlos Garma, por ejemplo, bajo el término “movilidad religiosa” sélo incluye proce-
sos de conversion, dejando fuera de su perspectiva los procesos de movilidad dentro de una
misma Iglesia o confesion. Véase su articulo “Conversos, buscadores y apSstatas. Estudio
sobre la movilidad religiosa”, en Roberto J. Blancarte y Rodolfo Casillas R., comps., Pers-
pectivas del fendmeno religioso, México, Secretarfa de Gobernacién, Flacso, 1999, 129-178.

7 Beatriz Albores y Johanna Broda, eds., Graniceros: cosmovisién y meteorologia indigenas
de Mesoamérica, Zinacantepec, El Colegio Mexiquense, 1997; Antonella Fagetti, coord.,
Iniciaciones, trances, suenos. ... Investigaciones sobre el chamanismo en México, Puebla, Institu-
to de Ciencias Sociales y Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, Buap, Plaza y Valdés, 2010.
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nes con estadisticas religiosas en México,® casi nada se ha escrito so-
bre las estadisticas de los especialistas religiosos en nuestro pais;
poco se sabe del nimero de presbiteros o religiosos profesos de am-
bos sexos, de su edad, de su distribucién geogréfica, o de la manera
en que han evolucionado cuantitativamente.

Este articulo tiene como objetivo el estudio cuantitativo y cuali-
tativo del grupo de sacerdotes en la Iglesia catélica considerdndolos
en primer lugar como especialistas religiosos. En el aspecto cuantita-
tivo o estadistico, el principal aspecto de la metodologfa propuesta es
el de relacionar la poblacién sacerdotal actual de la Arquididcesis de
México, ordenada en grupos de edad, con los grupos de edad corres-
pondientes de la poblacién masculina con la finalidad de observar
el diferente aporte que cada generacién o grupo de edad ha hecho al
sacerdocio catélico. Esta forma de captar a la poblacién sacerdotal
revela de manera aproximada la evolucién de la propensién o incli-
nacién al sacerdocio en la Arquididcesis de México en los dos ulti-
mos tercios del siglo xx. En el aspecto cualitativo, la informacién ha
sido obtenida de los relatos de vida de una muestra de cuarenta y tres
sacerdotes que representan a los diferentes grupos de edad identifica-
dos. Al relacionar ambas informaciones —procedimiento que suele
llamarse “triangulacién” en la bibliografia sobre metodologia de la
investigacién—’ se obtienen elementos para una interpretacién més
profunda de los diferentes aspectos del fenémeno estudiado.

8 INEGI, La diversidad religiosa en México, México, 2005; Renée de la Torre y Cristina
Gutiérrez Zuhiga, coord., Atlas de la diversidad religiosa en México, México, El Colegio de
la Frontera Norte, Ciesas, El Colegio de Michoacdn, Secretarfa de Gobernacién, Univer-
sidad de Quintana Roo, Conacyt, 2007; Cristina Gutiérrez Zaiga ez al., Una ciudad
donde habitan muchos dioses: cartografia religiosa de Guadalajara, Zapopan, El Colegio de
Jalisco, 2011.

% En la bibliograffa sobre metodologfa de la investigacién en ciencias sociales, se lla-
ma “triangulacién” a la combinacién de dos o més teorfas, fuentes de datos o métodos de
investigacién en el estudio de un fenémeno singular. En funcién de qué elementos se
combinen, existen distintos tipos de triangulacién. En el caso del presente articulo la
triangulacién se refiere al uso y combinacién de técnicas cuantitativas y cualitativas de
recopilacién de datos y de andlisis. Véase Norman K. Denzin, The research act: A theore-
tical introduction to sociological methods, Nueva York, McGraw-Hill, 2009, 297 ss; y De-
nise E Polit y Bernadette P. Hungler, Investigacion cientifica en ciencias de la salud,
México, McGraw-Hill Interamericana, 2000, 409-410.
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LA CURVA DE LA TENDENCIA AL SACERDOCIO
EN LA ARQUIDIOCESIS DE MEXICO

Voy a tomar como punto de partida la tesis durkheimiana de que la
fuerza social que actda sobre los individuos inclindndolos a reali-
zar una determinada accién (por ejemplo a cometer suicidio) o a
adoptar o a permanecer en un estado de vida (como lo es el matri-
monio) puede representarse numérica y graficamente mediante su
tasa de incidencia estadistica.'’ Partir de esta propuesta para estudiar
al sacerdocio catdlico, supone que es posible establecer la intensidad
de las corrientes sociales que en la Iglesia catélica han llevado a los
individuos al sacerdocio, y que esta intensidad estaria representada
por la relacién entre los individuos efectivamente ordenados sacer-
dotes, y el nimero de individuos que potencialmente pudieron ha-
berlo sido, es decir, los laicos varones mayores de 25 afios.

Aqul' se asume, en términos generales, este punto de vista. Sin
embargo, calcular una medida de la intensidad de la tendencia al
sacerdocio en la Arquidiécesis de México, y alcanzar una represen-
tacién grafica de su evolucién de una manera que luego haga posible
profundizar en el fenémeno mediante técnicas cualitativas, presenta
algunos problemas relativos a las fuentes de informacién que pue-
den ser utilizadas.

Las series temporales que podrian elaborarse con la informacién
proporcionada por los anuarios pontificios —que desde 1946 inclu-
yen datos relativos al nimero de sacerdotes en cada circunscrip-
cién—"" o por los directorios eclesidsticos —publicados con cierta

10 Emile Durkheim, Las reglas del mérodo socioldgico, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1986, 45-46. La tasa de incidencia estadistica se refiere a la relacién entre el
ntmero de individuos que forman la poblacién expuesta a padecer ciertos hechos, y el
ntmero de individuos que efectivamente son afectados, en un lapso de tiempo casi siem-
pre de un afo. Generalmente se presenta multiplicada por un multiplo de diez (por
ejemplo por 1,000 o 10,000 personas).

" El Anuario Pontificio se publica por la Editorial Vaticana desde finales del siglo xix.
En los primeros afios su informacién principal se reducia a un listado de las circunscrip-
ciones eclesidsticas, de la jerarquia vaticana y de las iglesias particulares (fecha de ereccién
de la didcesis, nombre del obispo, etcétera). A partir de la década de 1940, el Anuario
empezd a incluir informacién estadistica relativa al niimero de catdlicos, sacerdotes, reli-
giosos, etcétera, en cada circunscripcion.
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regularidad desde 1958—'? serian exactas, pero no podrian propor-
cionar un marco muestral a partir del cual tomar una muestra de
sacerdotes a los que se pudiera entrevistar: no es posible seleccionar,
para entrevistarlos hoy, una muestra de sacerdotes del pasado. La
Unica alternativa viable es tomar a la poblacién sacerdotal viva en el
presente de la investigacidn y organizarla de tal modo que brinde
una idea de cémo evolucion la propensién al sacerdocio. En el caso
de esta investigacion, esto pudo conseguirse gracias a que se dispuso,
en ese momento, de dos fuentes complementarias de informacién,
correspondientes al mismo ano de 2005: el directorio eclesidstico de
la Arquididcesis de México," y el i1 Conteo nacional de poblacion y
vivienda.

De acuerdo con el Directorio eclesidstico de la Arquididcesis de
Meéxico publicado en 2005, en el territorio de esta circunscripcion
eclesidstica —que en la actualidad coincide exactamente con el terri-
torio del Distrito Federal— en ese ano habian 1,503 sacerdotes:
1,286 mexicanosy 217 extranjeros. El andlisis que sigue se ha hecho
sobre esos 1,286 sacerdotes mexicanos.

El principal aspecto de la metodologfa propuesta es el de relacio-
nar la poblacién sacerdotal de la Arquididcesis de México, ordenada
en grupos de edad, con los grupos de edad correspondientes de la

12 Los directorios eclesidsticos editados de manera continua tienen una historia rela-
tivamente breve. Hay, efectivamente, antecedentes que se pueden rastrear hasta princi-
pios del siglo x1x por lo menos; por ejemplo, el Catdlogo de los curatos y misiones que tiene
la Nueva Espania en cada una de sus didcesis, sin otra indicacién editorial. Apud en José A.
Romero, s.J. y Juan Alvarez Mejfa, s.J., Directorio de la Iglesia en México, México, Buena
Prensa, 1952. Sin embargo se trata de publicaciones irregulares. Tal es la situacién, que
los jesuitas José A. Romero y Juan Alvarez Mejia pueden declarar, en la “Presentacién” de
su Directorio de la Iglesia en México, de 1952, que “si no es ésta la primera vez que se pu-
blica un Directorio como éste, porque nihil novum sub sole, es el mds completo de los que
se han publicado”. Cabe sefialar que este directorio fue nacional. El arzobispado de Méxi-
co a partir de 1958 los ha publicado con cierta regularidad —a veces s6lo de la Arquidié-
cesis de México, a veces nacionales—. Desde entonces han salido a la luz veinte ediciones.
La dltima edici6n es de 2005, y también se puede consultar en linea. La principal infor-
macién que estos directorios incluyen se refiere a los sacerdotes: nombre; fecha y lugar de
nacimiento; fecha y lugar de ordenacién; di6cesis, congregacién o instituto a que perte-
necen; ubicacién (didcesis, decanato, parroquia).

' Guillermo Moreno ¢t al., Directorio eclesidstico: Arquididcesis Primada de México,
xx edicién, México, 2005.
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GrAErIca 1. Distribucién porcentual de la poblacién sacerdotal de la
Arquididcesis de México, 2005
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Fuente: Directorio Eclesidstico de la Arquididcesis de México, 2005.

poblacién masculina que vive en ese mismo territorio con la finali-
dad de observar el diferente aporte que cada generacién o grupo de
edad ha hecho al sacerdocio. Podemos llamar a dicha proporcién la
propensién de cada grupo de edad al sacerdocio. Esta forma de cap-
tar a la poblacién sacerdotal revela aspectos no observables en una
grifica que sélo considere la distribucién de los sacerdotes en los
diferentes grupos, como puede observarse en las siguientes graficas.

En la grafica 1 se muestra cémo se distribuian en grupos de edad
los 1,286 sacerdotes de la Arquididcesis de México en 2005. Cierta-
mente, esta grafica proporciona alguna informacién. En primer lu-
gar, nos informa cudles son los grupos de edad mayoritarios entre
los sacerdotes; claramente se observa el predominio de los sacerdotes
de la Arquididcesis de México que en 2005 se encontraban entre los
35 y los 49 afos, pero también muestra una proporcién sorpren-
dentemente alta de sacerdotes que tenfan entonces entre 65 y 80
afios. Esto nos lleva a la pregunta de por qué la distribucién de los
sacerdotes, en lugar de seguir una especie de escalera ascendente,
presenta una hendidura en el centro de la gréfica. En realidad, se
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GraAFICa 2. Distribucién porcentual de la poblacién varonil de 25 afios
y mds del Distrito Federal, 2005
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Fuente: 11 Conteo de poblacién y vivienda, 2005.

esperaria que la curva de la poblacién sacerdotal fuera formalmente
similar a la curva que describe la poblacién masculina de 25 afos o
mds, como se observa en la grafica 2.

Si era de esperarse que la poblacién sacerdotal se distribuyera de
un modo parecido, ;por qué la curva de la poblacién sacerdotal no
sigue este patron? Para intentar responder a esta pregunta, es necesa-
rio observar la gréfica 3, que relaciona las dos anteriores; es decir,
que muestra la proporcién de individuos que eligieron el sacerdocio
como destino en cada grupo de edad.

Esta grafica 3, construida a partir de los datos con que se cons-
truyeron las dos graficas anteriores, muestra las cosas bajo una nueva
perspectiva. En esta gréfica podemos apreciar de manera aproxima-
da —suponiendo una mortalidad igual en la poblacién varonil y en
los sacerdotes— el aporte que cada grupo de edad habia hecho al sa-
cerdocio catélico hasta el afio 2005. Por ejemplo, el grupo de hom-
bres de 85 afios 0 mds aportaban, en ese ano de 2005, 14 sacerdotes
por cada 10 mil hombres; los que tenian entre 40 y 44 afios aporta-
ban 6.24 sacerdotes por cada 10 mil, etcétera. Podemos decir que
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GrAFICA 3. Proporcién de sacerdotes por 10,000 hombres del mismo
grupo de edad
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Fuente: Directorio eclesidstico de la Arquididcesis de México, 2005. II Conteo de poblacion y vivien-
da, 2005.

este nimero es un indice de la tendencia o propensién sacerdotal de
cada grupo de edad; es, para el caso de esta investigacién, una repre-
sentacion aproximada —una “huella’- de la forma en que evolucio-
né la tendencia al sacerdocio en la Arquididcesis de México. En
resumidas cuentas, lo que la grafica nos muestra es que las genera-
ciones mds ancianas tenfan una propensién mucho mads fuerte al
sacerdocio que la que tienen las generaciones mds jovenes. El indice
asi construido es un indice del presente (porque se hizo con los sa-
cerdotes de la arquididcesis en el presente de la investigacién), pero
con cierta densidad histérica (pues nos muestra de una manera
aproximada la evolucién de la propensién al sacerdocio a lo largo de
una parte del siglo xx).

En la grafica 4, aunque se trata de exactamente los mismos gru-
pos, se ha preferido indicar en el eje horizontal no la edad, sino los
anos de nacimiento, con la finalidad de llamar la atencién sobre el
contexto histérico en que los diferentes grupos de edad de sacerdo-
tes nacieron y crecieron.
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GRAFICA 4. Proporcién de sacerdotes por 10,000 hombres del mismo
grupo de edad

25.00

2234 21.23

2000 18.84

14.09

15.00 1346

100 — — — —

501
sool L B B B 465 O8I 473

INg

~

]
o
o

0.00

Hasta 1920
1921-1925
19261930
1931-1935
1936-1940
1941-1945
1946-1950
1951-1955
1956-1960
1961-1965
1966-1970
1971-1975
1976-1980

Afo de nacimiento

Fuente: Directorio eclesidstico de la Arquididcesis de México, 2005. II Conteo de poblacion y vivien-
da, 2005.

Asi dispuesta la informacién, podemos observar que los grupos
de edad que mayor aporte de vocaciones sacerdotales han tenido
son los que nacieron entre 1921 y 1935. Por otro lado, es evidente
que la poblacién masculina nacida después de 1940 ha tenido nive-
les considerablemente més bajos de aporte a las filas sacerdotales.

Esta distribucién de la poblacién sacerdotal, construida como se
ha explicado, nos muestra, por un lado, algunos aspectos sugerentes
que no eran evidentes en la primera grifica. Pero, por otro lado, es
también un mejor marco analitico si se intenta profundizar en el
estudio del grupo sacerdotal y de las condiciones que se relacionan
con las tendencias en las tasas vocacionales precisamente porque es
una representacion aproximada de la evolucidn de éstas. Pero para
esto conviene simplificar la agrupacién de los sacerdotes de la Ar-
quididcesis en solamente tres grupos de edad construidos sobre la
base de los grupos anteriormente descritos, como se muestra en las
siguientes gréficas 5 y 6 (se indica la tasa de sacerdotes o coeficiente
vocacional por grupo de edad).
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GRrAFICA 5. Tasa de sacerdotes o coeficiente vocacional por grupo

de edad
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Fuente: Directorio eclesidstico de la Arquididcesis de México, 2005. II Conteo de poblacion y vivien-
da, 2005.

La gréfica 5 se puede convertir en la grafica 6. Dispuestos en estos
tres grupos de edad (a, By ©), los sacerdotes de la arquididcesis mues-
tran una evidente diferenciacién en la inclinacién al sacerdocio, incli-
nacién que ha ido en franco declive. Esta grafica debe ser leida de la
siguiente manera: los hombres nacidos antes de 1941 aportaron 17.4
sacerdotes por cada 10,000 individuos. Los nacidos entre 1941 y
1960 aportaron aproximadamente 6 sacerdotes por cada 10,000 in-
dividuos. Finalmente, los nacidos entre 1961 y 1980 habian aporta-
do, hasta 2005, 3.4 sacerdotes por cada 10,000 miembros de esta
generacién (aunque en su caso su aportacién puede llegar a ser un
poco mayor, dado que en 2005 algunos apenas estaban alcanzando la
edad minima para poder ordenarse y una caracteristica de la pobla-
ci6n sacerdotal mds joven es que su edad de ordenacién tiende a au-
mentar respecto de las generaciones anteriores).

Si tomamos estas grificas como indicadoras de las fuerzas que
orientaban a los varones catdlicos al sacerdocio —siguiendo la idea
durkheimniana de que la tasa de incidencia de un fenémeno indi-
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GRrAFICA 6. Sacerdotes por 10,000 hombres del mismo grupo de edad
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ca la inclinacién de la sociedad hacia ese fenémeno—, podemos
intentar completar este enfoque indagando en los relatos biogré-
ficos sacerdotales sobre c6mo se representaba esa inclinacién al
sacerdocio y sobre su origen, y sobre qué cosas cambiaron en el
contexto social que nos puedan dar alguna explicacién hipotética
de esta tendencia a la baja que puede observarse en el periodo con-
siderado.
A este andlisis dedicaré la siguiente parte del articulo.

LOS RELATOS DE VIDA DE LOS SACERDOTES
DE LA ARQUIDIOCESIS DE ME£xICco

Voy a mostrar ahora algunos resultados de un estudio de corte cua-
litativo hecho con base en una muestra aleatoria de 43 sacerdotes o
presbiteros de la Arquididcesis de México a los que se entrevisté
mediante un cuestionario semiestructurado de preguntas abiertas
orientado a obtener un relato de vida sobre el surgimiento de su
vocacion y las vicisitudes de su carrera sacerdotal. La muestra se se-
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leccion6 mediante muestreo aleatorio simple, tomando al Directorio
eclesidstico como marco muestral.'

La composicién de la muestra en relacién con los tres grupos de
edad identificados se observa en el cuadro 1.

Cuadro 1. Composicién de la muestra de los tres grupos de edad

Grupo Fecha Poblacién Muestra
de nacimiento sacerdotal

A Antes de 1941 424 14

B 1941 a 1960 418 16

C 1961 a 1980 444 13

Total 1,286 43

La primera parte del cuestionario lo formaron preguntas orientadas a
indagar el origen de la vocacién del sacerdote. El resultado fue un
conjunto de relatos, informaciones y opiniones acerca de los contex-
tos en los que surgieron las vocaciones de los entrevistados. Como
puede observarse, esta segunda parte del articulo implica una ruptura
con el planteamiento objetivista de la sociologfa durkheimiana que
inspird a la primera parte, en un intento por complementar tal enfo-
que con datos y andlisis cualitativos. Durkheim descarté de sus andli-
sis las explicaciones y motivaciones de los actores porque consideré
que éstas se limitaban a manifestaciones individuales del fenémeno y
que, por tanto, no eran objetos sociolégicos en sentido estricto, sino,
a lo sumo, psicosocioldgicos. Por mi parte, voy a tratar de mostrar
que conocer tales casos individuales, profundizar en ellos mediante
métodos cualitativos, y relacionarlos con los datos cuantitativos ya
analizados, permite comprender mejor el fenémeno sociolégico en
cuestién; en este caso, el fendmeno de las vocaciones sacerdotales.
En las historias o relatos de vida, es posible distinguir, a través de
la comparacién, los elementos constitutivos del mecanismo me-

14 Las entrevistas se realizaron entre 1999 y 2005. Una parte de las entrevistas tuvie-
ron lugar en el edificio de gobierno de la Arquididcesis de México; otras se realizaron en
los templos donde estaban asignados los sacerdotes, en las instituciones de educacién
donde realizaban labores docentes o en las casas religiosas donde residfan.
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diante el cual los fenémenos macrosociales, como la tendencia al
sacerdocio, se han encarnado o individualizado. Pero relacionar es-
tos mecanismos psicosocioldgicos con las tendencias macrosociales
nos permite arribar a una explicacién mds satisfactoria.

Entre estos elementos que dan forma a los relatos sacerdotales
hemos podido identificar dos relacionados con el mecanismo a tra-
vés del cual se concretizan las vocaciones al sacerdocio: en primer
lugar, el haber experimentado durante la infancia una influencia
religiosa de una intensidad superior a la media, y, en segundo lugar,
un factor que desencadena la decisién de hacerse sacerdote. No son,
por supuesto, los Ginicos elementos. Pero el andlisis de éstos nos per-
mitird aproximarnos a una visién comprensiva de la evolucién de las
vocaciones sacerdotales en la Arquididcesis.

[nﬂue‘ncm relz'gz'om temprana (0 crecer en un contexto
con un fuerte componente religioso)

El primer elemento identificado en los relatos colectados es haber
estado expuesto a una influencia religiosa en una edad temprana.
No es exactamente una condicién sine qua non, pues, como vere-
mos, hay sacerdotes que no la experimentaron. Sin embargo, haber
estado expuesto a una influencia religiosa en una edad temprana
—generalmente por haber nacido en una familia creyente, practican-
te, y en ocasiones también por el trato cercano con sacerdotes o reli-
giosos, el desempefio del futuro sacerdote como monaguillo o su
asistencia a colegios catSlicos— es uno de los aspectos mds generales,
importantes y evidentes en las biografias sacerdotales.”

Esta influencia religiosa temprana es un factor predisponente
de la vocacién sacerdotal; entre otras cosas, porque inculca el gusto
por la préctica religiosa, muestra al sacerdocio como un destino po-
sible y plausible e inclina al individuo a interpretar ciertos aconteci-
mientos de su vida como una intervencién o manifestacién de Dios,

15 William Myers ha identificado esta influencia religiosa temprana en un estudio
sobre los predicadores afroamericanos en Estados Unidos. Véase God's Yes was Louder
than My No. Rethinking the African-American Call to Ministry, Nueva Jersey, William B.
Eerdmans Publishing Co. and African World Press, 1994.
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que de ese modo le llamarfa a participar como sacerdote en su plan
de salvacién. Esta influencia predisponente se experimenta prin-
cipal, pero no exclusivamente, en la familia y, secundariamente, en
la escuela elemental y en la parroquia. Pero no es el tnico factor,
y tampoco es indispensable. Hay casos en los que no se observa; y
cuando asi ocurre, su ausencia es compensada por la importancia de
otros factores que pueden ser identificados y aislados en los relatos.
Alo largo del periodo abarcado por los relatos vocacionales colecta-
dos (aproximadamente de 1930 a 1990) se observa que tal influen-
cia religiosa temprana se ha ido debilitando para el conjunto de los
sacerdotes, y que, como una especie de efecto compensatorio, se ha
vuelto mds importante lo que he denominado “factor desencade-
nante” o interpelacién. Sobre este factor voy a hablar un poco miés
adelante. Antes quisiera subrayar que la influencia religiosa tempra-
na es muy importante en el despertar de las vocaciones sacerdotales
y que el principal vehiculo de esta influencia religiosa es la familia.
Ahora bien, al comparar los relatos vocacionales de los sacerdotes de
la Arquididcesis en este particular aspecto, se observa que las fami-
lias de donde provienen han cambiado a lo largo del tiempo en un
sentido que hace evidente que su papel como medio de transmisién
de la fe catdlica se ha debilitado.

Voy a ilustrar esta evolucién del contexto en el que crecieron los
sacerdotes, especialmente el contexto familiar, con algunos frag-
mentos de los relatos recopilados. No cito, por razones de espacio,
todos los relatos que apuntan en un mismo sentido, pero he procu-
rado reflejar lo mejor posible las caracteristicas de cada grupo. Del
mismo modo, citaré ejemplos que se salgan de la tendencia pro-
puesta con la finalidad de dar cuenta de esta evolucién en los térmi-
nos mds justos posibles.'®

Entre los catorce sacerdotes entrevistados del grupo a (nacidos
antes de 1941), trece dijeron haber nacido en el seno de un hogar
catdlico, practicante, y la mayoria de ellos agregaron que tenfan pa-

¢ Con el objetivo de conservar el anonimato de los sacerdotes entrevistados y, al
mismo tiempo, mantener la referencia a sus grupos de edad, en el texto se les identifica
con un nombre ficticio (que empieza con 4, B o C, de acuerdo con el grupo al que perte-
necen), seguido por su afo real de nacimiento. Por ejemplo, Alfonso, 1933.
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rientes que eran sacerdotes o religiosas, o que su familia tenfa amis-
tades entre ellos. Estas familias se caracterizaban, en el recuerdo de
los sacerdotes entrevistados, por una practica cotidiana de la fe, y
por considerar que tener un sacerdote en la familia era un privilegio,

algo deseable.

Yo naciy me crie en Zamora. Nacien 1915. En el afio del 26 quemaron la
casa de mis padres [que eran cristeros], a poquito de la revolucién, que
impidi6 que yo viviera en el rancho de mis papds, en Patzimaro, un rancho
que estd en La Piedad [...] En el afo del 27 se tuvieron que venir mis pa-
dres para acd [a la ciudad de México] porque habfa orden de fusilamiento
contra é| [contra su padre]. Yo me quedé en Zamora, casi siempre de pie
[;de manera estable?] en casa de unos padres Guzmdn. Tanto yo como mis
hermanos. Sélo de vacaciones iba[mos] con mi familia. {Desde nifio, pues,
estuve en casa de curas! (Aarén, 1915).

Mis padres eran cristianos; de una fe muy sencilla, pero estaban muy feli-
ces de tener un hijo que quisiera ser sacerdote. Me llevaron al seminario
con mucha fe. Los abuelos, los parientes, la madre, consideraban que tener
un sacerdote en la familia era una gracia de Dios (Adridn, 1926).

Mis padres eran gente muy cristiana, a la antigiiita [...] Iban a misa todos
los domingos. Se practicaba la fe [...] Entonces de ahi fue mi vocacién [...]
[Mi familia] era gente sencilla que aceptaba un sacerdote en su casa como
un privilegio, un don de Dios (Anselmo, 1934).

El ambiente en mi familia fue un ambiente religioso [...] Fui acélito de
chico [...] Dos de mis hermanas ingresaron [por] un tiempo a la vida reli-
giosa, mds o menos en el lapso en que yo estuve en el inicio, pero decidie-
ron salir [...] Yo opté por la Orden del Carmen, [motivado] por la lectura
expresa de San Juan de la Cruz, la vida y las obras de Santa Teresa de Jests,
mi contacto con la comunidad de los Padres en el Santo Desierto de Te-
nancingo [...] y la direccién espiritual que yo recibia (Augusto, 1935).

Pricticamente todos los sacerdotes de la muestra correspondien-

te a este grupo se expresaban en el mismo tenor acerca del origen de
su vocacion, con la sola excepcién de Adolfo, 1924, un sacerdote del

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 221-257, 1ssN 0185-3929 235



MARIO T. PADILLA PINEDA

clero regular nacido en Morelos, de origen campesino. En su relato
no se alude a la existencia de una influencia religiosa a través de su
familia o la parroquia:

[Mis padres] no se preocupaban por la religién. Yo hice la primera comu-
nién a los 17 anos. Mis papés ni cuenta se dieron cuando la hice. Fue una
ocasi6n en que llegaron unos misioneros [...] y estuvieron ah{ dos semanas
—me parece— nada mds. Y pues, realmente, yo creo que Dios nuestro Sefior

se vali6 de este medio para que me interesara por hacer la primera comu-

nién (Adolfo, 1924).

En el grupo B (nacidos entre 1941 y 1960), aunque la mayor
parte de los sacerdotes también reconocieron una influencia religio-
sa temprana en su familia, en cinco de los dieciséis relatos se describe
cierta situacién familiar adversa en algtn sentido a su vocacién: al-
gunos padres de familia eran creyentes practicantes, pero se opusie-
ron a la vocacién del hijo; o bien, se relata que la madre era piadosa,
pero el padre poco practicante, ateo o inclusive anticlerical; o bien
que la familia nuclear del sacerdote no era religiosa practicante. En
conjunto, en estas situaciones se anunciaba una transformacién so-
cial mayor: la pérdida de la hegemonia catélica en los hogares de
origen de los sacerdotes de la Arquididcesis de México y la pérdida
también de prestigio del sacerdocio en cuanto destino de los hijos.

Cito, en primer lugar, algunos testimonios en los que se destaca
la importancia del contexto religioso en el surgimiento de sus in-
quietudes vocacionales:

La experiencia [que me orientd] hacia el sacerdocio fue de pequeno. Era el
tiempo en el que se entraba al Seminario propiamente después de la pri-
maria. Soy de Orizaba, Veracruz. All4 estuve toda la primaria y vine a ha-
cer sexto afio aqui a México. [...] Alld en Veracruz mi familia era cristiana,
ibamos los domingos a misa, rezdbamos el rosario [... Pero] Al llegar aqui
a México [...] entré en un ambiente mucho mds religioso, mucho més ca-
télico, ya que una tia y toda su familia formaban parte de la Tercera Orden
y la cumplian de una manera estricta. Eran de misa todos los dias y comu-
nién. Y yo me inserté a ese ambiente los sébados y los domingos, tanto con
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la familia como con los sacerdotes que tenfan amistad con la familia, [y
que] acudian a la casa de mi tfa. A la vez, el parroco, el vicario, también
acudian a la casa de mi tia, y yo entré a formar parte del grupo de acélitos
[...] Fui sintiéndome llamado al sacerdocio a través de mis vivencias como
acolito, y de las historias que les ofa contar a los sacerdotes que iban a co-
mer con mi tia (Benito, 1943).

Fuimos once hermanos: ocho hombres y tres mujeres, y todos estuvimos
por largo tiempo en seminarios, conventos, con los religiosos. Yo quise
seguir a mis hermanos mayores. Esa fue una motivacién muy fuerte, ade-
mis de la religiosidad de mis padres, la escuela marista, mis profesores
(Benjamin, 1943).

Provengo de una familia bastante religiosa y con numerosas vocaciones:
tres tios, hermanos de mi padre, son sacerdotes; también lo son algunos
tios y primos segundos. Un pariente lejano es obispo. Tengo primos que
son hermanos maristas, y tias y primas religiosas (Belisario, 1958).

Sin embargo, como senalé mds arriba, en este grupo B encontramos
varios ejemplos que indican un cambio en el talante religioso de las
familias de origen de los sacerdotes de la Arquidi6cesis. Uno de estos
casos es el del sacerdote Braulio, 1950. A pesar de que su familia es-
taba muy cercana a la Iglesia, cuando les comunicé a sus padres que
queria ingresar al seminario, se opusieron:

Mi vocacién nace al crecer yo en una familia practicante, religiosa, sobre
todo caritativa con el préjimo, y al ver a mi familia toda inmersa en la vida
eclesial [...] Desde pequefio tuve trato con religiosos, con religiosas, con
sacerdotes, con seminaristas. Por el catecismo. Porque en la misma casa de
mis padres ellos dieron permiso de hacer un salén grande para Pastoral Ju-
venil [...] Curiosamente, cuando les dije [a mis padres] que queria ser sacer-
dote, su respuesta fue adversa. Antes que yo, uno de mis hermanos mayores
[ya] habfa intentado ingresar al seminario y mis papds no lo dejaron. Cuan-
do yo participé en un retiro de una semana y decidf irme al Seminario, yo
ya no pregunté, sino [que] slo dije: me voy al Seminario. Y mis papds, ob-
viamente, se opusieron, sobre todo mi mamd, [que,] a pesar de ser la mds

Relaciones 141, invierno 2015, pp. 221-257, 1ssN 0185-3929 237



MARIO T. PADILLA PINEDA

religiosa, fue la que mds se opuso. [...] Un hermano mayor, al ver a mis pa-
pis acongojados, me propuso que si yo queria seguir estudiando otra carre-
ra, que ¢l me la patrocinaba, pero que me saliera del seminario. Casi hasta
el diaconado insistieron en que me saliera del Seminario (Braulio, 1950).

En otro caso, el del sacerdote Bernardo, 1945, su familia se hallaba
dividida entre creyentes y no creyentes.

Recuerdo que desde mi mds tierna infancia decia que yo queria ser sacer-
dote, y mis abuelos maternos me cultivaban mucho mis inclinaciones re-
ligiosas: todas las mafianas me llevaban a misa, y cuando regresibamos a la
casa, mientras mi abuela preparaba el desayuno, mi abuelo y yo jugdba-
mos: yo era el padre y mi abuelo era el cantor.

Cuando tenia siete aflos murié mi abuelo y en seguida murié mi abue-
la. Pues se me acabé todo. A los siete afios regresé a la casa de mis padres,
que estaba a cien metros de la de mis abuelos. Y tuve una tristisima expe-
riencia porque mis hermanos son mayores y todos se burlaban de mi por-
que yo decia que queria ser padre [...] Mis hermanos jamds estuvieron de
acuerdo con que yo fuera sacerdote, y tanto, que estuve doce afios en el
seminario y nunca uno de mis hermanos puso un pie ahi, jnunca! Porque
ellos... mi hermano mayor me lo dijo: —“Mientras ti te metas con esa bola

de quién sabe qué, olvidate de que tienes hermanos” (Bernardo, 1945).

En este mismo grupo B existen dos casos en los que también se
observa el sentido de la evolucién en las familias religiosas hacia el
debilitamiento de la fe y de la préctica religiosa:

La familia de mi madre [era] sumamente religiosa, sobre todo la abuela.
[...] Tuve un tio, un hermano de mi madre, y otras dos hermanas de mi
madre, que entraron a la vida religiosa, con los salesianos, una orden que
tiene una rama masculina y una rama femenina. [...] La familia de mi pa-
dre es exactamente el lado contrario. Son anticlericales, sumamente libera-
les; a mayoria son maestros, con una ideologfa marxista, comunista, de los
afos cincuenta [...]

En mi casa no habfa una vida de prictica religiosa; estaba como muy
fuera de la cultura de la familia. Mi religiosidad era absolutamente nula
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[...] No tenfamos ni que ir a misa [...] La cultura religiosa que tuve fue [ir]
al catecismo y cero, y ya, fue todo (Bartolomé, 1954).

Entre los trece sacerdotes del grupo ¢ (nacidos después de 1960)
que fueron entrevistados, sélo la mitad —siete sacerdotes— afirmé o
dio a entender que habia vivido durante su infancia en un ambiente
religioso intenso. Los otros seis, en cambio, consideraron que la re-
ligiosidad de su familia era “por costumbre” o “cultural”, o la evalua-
ban como una religiosidad “promedio” o de plano sefalaron o
dejaron entrever que no existia un ambiente religioso en su hogar.

A continuacidn, se citardn primero —al igual que se hizo con los
sacerdotes de los grupos A y B— algunos casos en los que el contexto
en el que se desarrollé su infancia, especialmente en su familia, im-
plic6 una influencia religiosa temprana; luego se veran los casos en
los que esta influencia no existi6 o es dudosa.

Yo recuerdo [...] que me gustaba jugar mucho al padrecito, y tenfa yo una
abuela que me propiciaba todo aquello. Me compraba unas galletas marias
grandotas que habia antes para que yo jugara como si aquello fuera la hos-
tia, y me compraba mi kool-aid'y me ponia eso en agua, [y asi] ya tenfa mi
copita de vino [...] Toda mi familia es religiosa, ibamos todos los domingos
amisa [...] Estudié kinder, primaria, secundaria, bachillerato y la universi-
dad en ambientes eclesidsticos, en colegios de sacerdotes y de religiosas. |[...]
Entonces yo siempre estuve marcado por esta situacién (Camilo, 1961).

Mi familia siempre ha sido religiosa. [Nuestra asistencia] a misa era con
cierta frecuencia. Mi mamd siempre ha estado muy cercana a la Iglesia.
Participa desde entonces en grupos como la Tercera Orden, estaba en aso-
ciaciones, grupos de oracién. Mi papd, por su trabajo, pues solamente
cada domingo [iba a misa], pero [ese dfa era] de ir todos juntos. [...] Y mis
abuelos, tanto paternos como maternos, nos infundieron un respeto muy
grande hacia la dimensién sacerdotal, a la religién y a todo lo que tiene que
ver con lo sagrado, con el culto (Cosme, 1963).

Sin embargo, a pesar de casos como éstos en los que se observa la
pauta principal ya establecida, es decir, haber recibido en la infancia
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una fuerte influencia religiosa, es en este grupo ¢ donde encontra-
mos el mayor nimero de sacerdotes en los que no existié esta in-
fluencia, o a los que les parece que no crecieron en un entorno de fe,
o que relatan que sus familias eran creyentes, pero que su fe era mds
bien s6lo una herencia cultural, una tradicién, que no implicaba un
mayor compromiso con la Iglesia.

Carlos, 1962, por ejemplo, apunta que aunque su familia era
practicante, su catolicismo era algo “cultural” (es de suponerse que
opone “cultural” a “fe auténtica”, a “conviccién religiosa”):

Yo creo que mi familia es una familia culturalmente catélica, una familia
que sabia como ciertos requisitos de fe bien establecidos; como ir a misa
los domingos, por ejemplo, no podia faltar; que se tenfa que rezar antes de
las comidas; que me ensefiaron las cosas mds elementales: fui al catecismo.
Sin embargpo, yo siento que la fe en mi casa era muy cultural. Fuimos cat6-

licos y punto (Carlos, 1962).

Y hay otros sacerdotes cuyos relatos apuntan en esta misma direc-
cién, pero de manera ain mds clara:

Mi familia es una familia muy buena, pero no de un compromiso cristia-
no. Nuestra asistencia a la Iglesia era esporddica. Estoy hablando de una o
dos veces por afio. Por consecuencia, no habia realmente una conciencia

cristiana (Claudio, 1965).

Mi familia solamente acudfa a misa de fiestas. No era muy comprometida,
no era muy cercana [a la Iglesia]. Era religiosa, pero no entraba en algin
grupo; simplemente iba, escuchaba misa los domingos o [en] cualquier
dfa de fiesta, y hasta ahi [...] Mi familia no era muy participativa en lo reli-
gioso (Castor, 1967).

Por su parte, Ciro, 1964, no dice explicitamente que su familia no
fuera creyente o practicante; empero, esto puede inferirse del hecho de
que apenas a los diecisiete afios recibié la confirmacién e hizo la prime-
ra comunion, sacramentos que suelen recibirse en edades mds tempra-
nas en las familias catélicas con un nivel medio de préctica de su fe.
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En este grupo c estd la mayor proporcién de sacerdotes que defi-
nitivamente sefialan no haber experimentado, durante su primera
infancia y particularmente en su familia, una influencia religiosa
intensa, o bien que su hogar no era homogéneamente creyente. En-
tre los sacerdotes de nuestra muestra, en el grupo A encontramos
solamente un caso entre catorce (menos de 10 %) de un sacerdote
que claramente afirma no haber experimentado en su infancia la
influencia de un entorno religioso. En el grupo B encontramos dos
casos de este tipo (15 %), més tres casos de sacerdotes que sufrieron
la oposicién de sus padres al querer ingresar al seminario (estos cin-
co casos de dieciséis equivalen a 30 % de la muestra correspondien-
te a este grupo; de estos casos en su conjunto se puede decir que
representan un cambio en las relaciones entre las familias y la Iglesia
catélica). En el grupo c identificamos que siete de los trece entrevis-
tados (50 %) no manifestaron en su relato haber experimentado
esta influencia o pusieron en duda la autenticidad o la intensidad de
la fe de su familia; y hay tres casos en los que la familia era religiosa,
pero uno o ambos padres se opusieron, por lo menos en un primer
momento, a la vocacién sacerdotal del hijo (si los consideramos, este
porcentaje llegaa 75 %).

Ya que el niicleo de esta influencia religiosa temprana es la fami-
lia, se puede plantear, como hipétesis, que un primer factor que
aparece asociado con la caida en la tendencia al sacerdocio en la Ar-
quididcesis es un cambio en la constitucidn religiosa de las familias.
Este cambio debié de abarcar no sélo a las familias de donde brota-
ron las vocaciones de los sacerdotes de la Arquididcesis, de tal mane-
ra que lo que hemos observado en estos relatos es un reflejo de lo
que ha de haber ocurrido en el conjunto de la poblacién.

En resumen, ;cudl es la direccién de ese cambio en las familias, si
hacemos nuestra observacién a partir de aquellas de los sacerdotes mds
ancianos y nos desplazamos hacia las familias de los sacerdotes mds j6-
venes, tal como se puede dilucidar en las narrativas sacerdotales?

Podemos identificar tres puntos principales en los que se observa
este cambio: en primer lugar, las familias de origen de los sacerdotes
de la muestra fueron perdiendo la homogeneidad religiosa catdlica
y la préctica de la fe que caracterizaba a las familias de los sacerdotes
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mis ancianos. En las familias de los sacerdotes del grupo a, los més
ancianos, todos sus miembros eran creyentes. Pero al pasar a los sa-
cerdotes del grupo B, se observa que su padre o su madre ya no es
creyente (generalmente el padre); e incluso en algunos casos era
abiertamente anticlerical. En el grupo c son frecuentes los casos en
los que el sacerdote indica que no experiment6 la influencia de un
contexto religioso vigoroso y, en algunos casos inclusive, sus familias
no practicaban su fe o lo hacian de manera deficiente.

En segundo lugar, se observa que las familias estin cada vez mds
separadas de los agentes eclesidsticos. Entre la mayoria de los sacer-
dotes del grupo 4, y en una parte importante de los del B, abundan
los casos en los que era comun que la familia fuera visitada por reli-
giosas o sacerdotes, o inclusive que fueran parientes suyos. Por el
contrario, entre los sacerdotes mds jovenes estos ejemplos son mds
bien raros, y ninguno declard tener algin pariente que fuera religio-
so profeso o sacerdote.

Finalmente, la imagen positiva del sacerdocio, que hacia de éste
un destino deseable desde el punto de vista de los padres o de los
abuelos, se ha debilitado: los padres, y notoriamente las madres, ya
no consideran undnimemente que tener un hijo sacerdote sea un
“don de Dios”, “una bendicién”, como solia decirse en el pasado, de
tal manera que cada vez resulté més frecuente —al observar la evolu-
ci6n de los relatos— que la vocacién sacerdotal dejara de ser promo-
vida o alentada por los padres y que incluso algunos sacerdotes de las
tltimas generaciones tuvieran que enfrentar la oposicion de sus pa-
dres al anunciarles su deseo de ingresar al seminario."”

Interpelacion o factor desencadenante

Ahora bien, ;cémo se explica, a través de los mismos relatos, el ori-
gen de las vocaciones sacerdotales en los casos en los en que no es

17 Uno de los sacerdotes mds ancianos de la muestra, Abel, 1921, relat6 que le habia
preguntado a una mujer de su parroquia si no le gustaria que su hijo fuera sacerdote.
Como veremos, una invitacién de este tipo est4 en el origen de muchas vocaciones sacer-
dotales de las generaciones anteriores. Pero en este caso, la respuesta espontdnea de la
mujer fue: {Ni Dios lo quiera!
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evidente una influencia religiosa temprana? Cuando no parece ha-
ber existido un contexto fuertemente religioso en el que transcurrié
su infancia, entonces una experiencia particularmente intensa, una
aproximacién a la Iglesia en busca de un desenlace milagroso (por
ejemplo ante una enfermedad) o una sensacién de falta de sentido
que se resuelve a través de la fe, pueden jugar un papel importante
en casos como los descritos. Este factor, segtin puede observarse en
los relatos colectados, es cada vez mds importante en las narrativas
sacerdotales conforme avanzamos en el tiempo. Es, pues, notoria la
diferencia en el cardcter y la importancia de este factor entre los sa-
cerdotes de los diferentes grupos. En los sacerdotes del grupo a no
siempre puede distinguirse; por el contrario, es muy fécil observarlo
entre los sacerdotes mds jévenes, del grupo c.

Esta etapa puede llamarse interpelacién o factor desencadenante
porque describe la experiencia del llamado propiamente dicha,
aquella que llev6 a tomar la decisién vocacional por el sacerdocio.
Es el momento que, en el relato, se refiere a aquello que capté la
atencion del futuro sacerdote, que provocé una inquietud, que in-
cliné la voluntad hacia el sacerdocio, o que hizo de éste un destino
deseable o posible en el horizonte de su vida. Esta interpelacién no
parece definible por su contenido —puede ser una invitacién para
ingresar al seminario, una pregunta sobre si le gustaria ser sacerdote,
un acontecimiento que lleva al futuro sacerdote a reflexionar sobre el
sentido de la vida, una experiencia o un estado de dnimo—; s6lo puede
definirse por su funcién: atraer la atencién, despertar una inquietud.
Puede aparecer casi como una derivacién del propio medio ambiente
religioso que rodea al nifio o al adolescente (esto ocurre en muchos
casos, sobre todo, entre los sacerdotes del grupo a), o puede ser una
especie de cataclismo que apremia a tomar una decisién (como ocu-
rre en algunos casos del grupo B y, sobre todo, entre los sacerdotes del
grupo c). Puede suceder que el contexto religioso sea tan fuerte (es
particularmente el caso de los sacerdotes mds ancianos) que practi-
camente no se distingue un momento especifico que pueda ser de-
nominado de esta manera; o puede representar una ruptura con su
historia anterior, similar a una conversién, y entonces este factor
adquiere mayor importancia, tanto por el espacio que ocupa en el
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relato como por su carga emocional. En general, la distincién que
conviene hacer aqui para captar el sentido de la evolucién de los re-
latos es entre las interpelaciones que no implican una ruptura con el
contexto, y a las que podemos denominar contextuales, y las interpe-
laciones que representan un fuerte contraste con el contexto en el que
surgen y que en los casos mds extremos representan inclusive una
ruptura; a éstas las podemos denominar contracontextuales.

Para aclarar mejor este punto vale la pena comparar el cardcter
de los relatos de los sacerdotes de los tres grupos al referirse a su de-
cisién de hacerse sacerdotes y las implicaciones que ésta tuvo.

Entre los sacerdotes de este grupo a (nacidos antes de 1941) se
observan dos variedades: los mds ancianos, en general, no suelen dis-
tinguir una interpelacién que contraste con el contexto. Sus interpe-
laciones son contextuales. Por ejemplo, en el relato de Adridn, 1926:
“[Fue un] proceso lento, como que Dios me iba jalando, con entu-
siasmo e inconscientemente, sin sentirlo. Fue un llamado muy sua-
ve, providencial. El proceso inicial, la llamada, pues no fue asi de
tipo San Pablo, de conversidn, sino que todo fue lentamente”. Cier-
tamente, en algunos casos del mismo grupo a si se distingue una
interpelacién, pero ésta, generalmente, fue una invitacién al semi-
nario hecha por un sacerdote de la parroquia o del colegio al que
asistian, o por un familiar, y dicha invitacién es en realidad parte de
un proceso de reclutamiento que se habia iniciado previamente:

En mi pueblo nos llamaba el parroco a todos. Algunas veces iba algin
misionero y nos explicaban qué se hacia en el seminario y [algunos mu-
chachos] se iban con ellos. Era por invitacion.

Pregunta: ;Pero usted sentia alguna atraccion?

Pero, ;cdmo se podia experimentar [esa atraccidn] en la infancia? En-
tré a los once afios al seminario. [Es decir, a los once anos, ;qué tanto
puede un nifio saber lo que es el sacerdocio para saberse atraido con todo
lo que implica?] Ahi en el seminario ya iba viendo uno de lo que se

trata[ba] (Abel, 1921).

En otros, el papel de la interpelacién recae sobre una experiencia
desencadenada por una imagen, una pelicula, la lectura de historias
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de misioneros; sin embargo, en este grupo 4, tal experiencia no im-
plic6 propiamente romper con las tradiciones ni con el contexto en
el que habia vivido, sino que una cierta predisposicion se actualizé,
se precipité. Ejemplos de este tipo son Agustin, 1927, que relata
que su vocacién desperté al contemplar una imagen de San Sebas-
tidn, y Aurelio, 1938, que relata que “esa vocacién interna [al sacer-
docio] [...] nacié al ver una pelicula espafiola sobre un misionero:
La mision blanca”.

Entre los sacerdotes del grupo B (nacidos entre 1941 y 1960), la
mayoria de los sacerdotes siguen rutas semejantes: una invitacién de
un sacerdote, de un profesor o de un familiar implica un cambio en
la orientacién de su vida, aunque no una ruptura, pues su familia
era religiosa, y en algunos casos ellos ya servian a la Iglesia como
monaguillos, por ejemplo, en el caso Basilio, 1954:

El acontecimiento que desencadené en mf la inquietud por el ministerio
sacerdotal fue la visita pastoral del entonces sefior Arzobispo de Jalapa,
don Manuel Pio Lépez. En esa visita pastoral, el sefior Pio Lépez, alld por
los anos [de] mil novecientos sesenta y cinco, visité mi pueblo natal, en
Veracruz. Al término de la eucaristia nos reunié a todos los que en ese
tiempo éramos monaguillos y nos dijo que si no nos gustaria ser sacerdo-
tes, que la Iglesia necesitaba jévenes entusiastas con espiritu de sacrificio,
entregados para servir a Dios, a la Iglesia y a la gente; que habia muchas
necesidades en la didcesis de Jalapa y que [lo] pensdramos. Pasé el tiempo,
yo no le di importancia, pero ése fue el momento que desencadend en mi
la inquietud por dedicar mi vida al ministerio sacerdotal. Fue un momen-
to, podriamos decir, inspirador, de que ése podria ser también el camino
de mi vida. Naturalmente, en ese tiempo era yo un adolescente y no tenfa
otros planes mds que seguir estudiando; estaba yo en ese tiempo en sexto
de primaria. Y a partir de ese momento empezd esa inquietud en mi (Ba-

silio, 1954).

Sin embargo, en este grupo también aparecen algunos relatos que
identifican esta etapa como una ruptura. A veces esta ruptura es re-
lativa a su modo de ver las cosas, y no con el contexto que describen.
Es el caso, por ejemplo, de Belisario, 1958, que proviene de una fa-
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milia con grandes tradiciones sacerdotales y religiosas. Este sacerdo-
te, todavia a mediados de sus estudios de bachillerato, cuando su
hermano ingresé al seminario, no consideraba al sacerdocio como
un posible destino para él. Aunque las tradiciones familiares podian
ser un marco adecuado para dar cuenta de su vocacién, la represen-
tacién que se hace del origen de ésta tiene algunos elementos proxi-
mos a un modelo de conversién o ruptura:

Cuando mi hermano mayor entré al seminario yo estaba a mediados de
prepalratoria]. [Este acontecimiento] me llamé la atencién, me cuestiond,
y mi respuesta fue la siguiente: “yo de cura, ni loco”. Esa fue, tal cual, mi
conclusién. Sin embargo, Dios, cuando llama, llama. Antes de acabar la
preparatoria me entrd la espina, el hormigueo, y mi decisién total y plena-
mente convencida fue el sacerdocio (Belisario, 1958).

Una ruptura mayor se presenta en los casos de Bartolomé, 1954,
y Benigno, 1952. El primero habla de un insigth, de una compren-
sién subita, de que sélo una vida entregada a Dios valia la pena de
ser vivida; el segundo proviene de una familia sin précticas religiosas
y, tardiamente, a los treinta anos, decidié ingresar al seminario, a
raiz de una decepcién en su trabajo.

La evolucién que se empieza a distinguir es entonces hacia una
mayor importancia de los aspectos mds subjetivos y hacia una me-
nor importancia del contexto y de los agentes eclesiales. Veremos
que este cambio se agudiza y que, sobre todo en el grupo ¢, la inter-
pelacién adquiere mds claramente matices de conversién.'®

'8 Entendiendo conversién en un sentido amplio, como la entienden por ejemplo
Snow y Machalek: “La conversién involucra no sélo un cambio en valores, creencias e
identidades, sino mds fundamental y significativamente el desplazamiento de un univer-
so de discurso por otro, o el ascenso de un universo de discurso anteriormente periférico
ala posicién de una autoridad primaria. Tal concepcién no restringe la conversién sélo a
los cambios de una religién a otra, o a la adopcién de una cosmovisién religiosa donde
previamente no la habfa. Adicionalmente incluirfa a un afiliado nominal de una comu-
nidad religiosa que sostenga antiguas ideas con una intensidad y claridad de visién que
no tenfa anteriormente. La creencia nominal deviene asf creencia “verdadera”, y lo que
antes era periférico a la conciencia, deviene central. Asi, tanto la consolidacién como la
regeneracién pueden ser construidas como tipos de conversién. Lo que estd en cuestion
no es si el universo discursivo es enteramente nuevo, sino si éste ha cambiado de periféri-
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En el grupo ¢ (nacidos entre 1961 y 1980), una caracteristica
notable es que es mds ficil identificar en los relatos de este grupo un
factor precipitante o desencadenante; en este grupo, el factor preci-
pitante se identifica con el inicio de un periodo en el que se plantea
la posibilidad de devenir sacerdote y esto da lugar a un cambio de
planes, de expectativas, de modos de pensarse a si mismos. Un nu-
mero importante de estas interpelaciones son contracontextuales.

Por supuesto que hay casos que se aproximan al modelo domi-
nante de las generaciones anteriores. Por ejemplo, Cosme, que na-
cié en 1963, en Jalisco, pero cuya familia habia inmigrado al
Distrito Federal. Aunque su vocacién se prepara en la religiosidad
familiar, el factor desencadenante de la misma es el contacto con el
sacerdote que funge como pdrroco, a quien toma como modelo.

[En] lo que se refiere a mi vocacién al sacerdocio, [ésta] empezd a partir del
contacto que tuve [siendo acélito] con nuestro parroco [...] [El] tenia ese
don de ubicar a cada persona, de mostrar la dignidad que tiene cada quien
[...] Presentaba otro aspecto de la vida que es precisamente la vivencia de la
fe: verlo en alguien que la vive, que la celebra, que hace oracién; y de ahi,
al encontrar este nuevo aspecto, esta nueva dimensién de la vida, pues
vino a ser también un modelo, un ejemplo. [...] Yo creo que si empezé en
mi la inquietud por entrar al seminario, es porque decia: “Pues yo quiero
ser como este padre” (Cosme, 1963).

En el caso de Casio, nacido en 1966, en la ciudad de México, no
hay ruptura en su vida interior: sus inquietudes vocacionales empe-
zaron en la infancia. Sin embargo, y a pesar de que sus padres se
preocupaban porque él y sus hermanos tuvieran una formacién re-
ligiosa, tuvo que enfrentar la oposicién de su madre.

Mi padre estudi6 en colegios de sacerdotes; mi madre, en colegios de reli-
giosas, y conociendo [ellos] mds o menos todo esto, nos trataron de educar

co a central. Cuando un cambio asf ocurre, el correspondiente cambio en la conciencia
es tan radical en sus efectos como si el universo discursivo fuera enteramente nuevo”.
David A. Snow y Richard Machalek, “The Sociology of Conversion”, Annual Review of
Sociology, vol. 10, 1984, 167-190.
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en la fe, en lo que es acercarse a Dios. [...] Mi vocacién hacia el sacerdocio
empez6 desde los nueve afos aproximadamente, cuando yo estaba asis-
tiendo al catecismo. Ahi, un domingo, durante la misa, me impacté mu-
cho ver al sacerdote cdmo estaba consagrando. [...] Al ver cémo
consagraba, yo decfa: “quiero ser como éI”. Mi madre se opuso y yo segui
mis estudios, terminé mi carrera y un domingo de Pentecostés, me acuer-
do perfectamente bien, tuve una pequena discusién con mi madre porque
yo [le dije que] me querifa ir al sacerdocio. Luego asisti a la misa, a la euca-
ristfa. En ese momento [...] dije: “Sefior, ;qué quieres de mi, qué deseas de
mi? Y de inmediato se vino esa idea: el sacerdocio”. Me levanté con esa
determinacion: “el sacerdocio, el sacerdocio”. Llegué con mis padres, les
volvi a exponer el tema del sacerdocio, y como que lo aceptaron a medias

(Casio, 1966).

Pero en este grupo encontramos varios casos en los que la decisién
de ingresar al seminario implicard, en alguna medida, una ruptura.
Camilo, 1961, por ejemplo, que vivi6 en un ambiente religioso en
su familia y en las escuelas donde estudid, que incluso era catequis-
ta, el factor que lo llevé a tomar la decisién de ingresar a la vida reli-
giosa —aunque existian antecedentes de que esta decisién era
probable- fue la experiencia del sismo de 1985 y algunos aconteci-
mientos alrededor del mismo:

Entonces entré en un momento que yo si llamarfa de crisis [y] que coinci-
di4 con un viaje que tuve que hacer a Espafia para un negocio familiar [...]
Entonces pasé un periodo que yo considero muy interesante en mi vida:
estaba lejos de mi novia, lejos de mis padres, lejos de mi parroquia, de mis
amigos, etcétera, y eso me permitié cuestionar muchas cosas, al punto que

yo regresé casi con la decision de ser sacerdote (Camilo, 1961).

En el caso de Carlos, 1962, aunque la decisién no es contracontex-
tual, la considera imprevista. Habia empezado un ano antes a dar
cursos biblicos; y cuatro afios atrds habia empezado a asistir a ellos;
sin embargo, no se habia planteado la posibilidad de ser sacerdote.
“En un solo dia me lo plantee, ;por qué no ser sacerdote? Me lo
plantee y decidi que valia la pena hacer la prueba”. En el caso de
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Celso, 1963, —cuya familia era practicante y le inculcé la prictica
religiosa— considera que el deseo de ser sacerdote surgi6 en él de
forma subita (subraya que al momento de su decisién no sabia ni
siquiera qué era un seminario), lo que indirectamente se comprueba
ante la incredulidad de sus hermanos: “Después, cuando era estu-
diante de la preparatoria, surgi6 en mi el deseo [...] de ser sacerdote.
No sabia ni qué era el seminario, nada. Fue un llamado asi, inme-
diato. [...] Mis hermanos no lo crefan, decfan que no era posible que
yo hubiese optado por la vida sacerdotal”. En el caso de Cecilio,
1968, sus padres eran creyentes y lo inscribieron en escuelas con
orientacién religiosa; los hermanos mayores participaban en grupos
juveniles en la parroquia. Pero él, por su parte, pensaba que se estaba
distanciando de la vida religiosa y que acabaria por ser indiferente.
Proviene, pues, de un contexto del que sin duda puede decirse que
ejerci6 una influencia religiosa temprana. Al mismo tiempo, tendia
a desvincularse de éste.

Pero hubo una serie de hechos que cambié este panorama: asisti —casi
obligado por una prima— a un retiro juvenil organizado por los francisca-
nos de la Tercera Orden Regular. Esta oportunidad me permitié entrar en
contacto con jévenes religiosos y sacerdotes que le dieron un vuelco a mi
vida. [...] Asf que me decidi a colaborar m4s estrechamente con este movi-
miento y me comprometf a asistir con regularidad. [...] Mi constante trato
con los frailes y sacerdotes empezd a hacer que considerara el sacerdocio
como una opcién para mi. Tenfa muchas dudas, pero finalmente me deci-

di a entrar al seminario de los franciscanos (Cecilio, 1968).

Si bien en estos casos la decisién es hasta cierto punto inesperada,
puede entenderse por sus antecedentes (catequistas, con formacion
en circulos biblicos, familias creyentes y practicantes); por el contra-
rio, en los casos de César, 1962, y Clemente, 1962, hay una apari-
cién inesperada hasta de sus inquietudes religiosas. Este tltimo, en
su relato, cuenta que ni siquiera iba con regularidad a misa, y que
sus padres esperaban que siguiera estudiando, se casara, tuviera hi-
jos. “Llegé un momento en que me comenzaba a cuestionar: ‘;qué
quiero para mivida?’ [...] Yo no iba a grupos parroquiales, no estaba
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tan cercano a la Iglesia, y ahi lo mds extrafio: empecé a sentir una
gran inclinacién hacia la Iglesia... Me pregunté, ‘;por qué no ser
sacerdote?” Yo no sabia ni siquiera a qué se dedicaban [los sacerdo-
tes] [...] Pero quizd ahi comenzé mi inquietud”.

En el caso siguiente es todavia mds sorprendente la decisién: sin
ninguna formacién religiosa (no habia sido confirmado ni habfa he-
cho la primera comunién a los diecisiete anos), sin provenir de una
familia catdlica practicante (sus padres no estaban casados por la Igle-
sia), Ciro, 1964, empez6 a involucrarse e interesarse en la vida religio-
sa hasta que, motivado por otro sacerdote, decidi6 entrar al seminario.

Pero es Claudio, 1965, el que presenta quizd uno de los casos
mds extremos en cuanto a la oposicién contexto-factor precipitante.
Nacié en Veracruz. Su familia era catélica, pero no era observante.
Fue a raiz de que sufrié un desafortunado accidente que se produjo
el cambio: €l y su familia empezaron a acercarse a la Iglesia, a ir a
misa, a retiros, porque, a pesar de su indiferencia religiosa y su aban-
dono, Dios —asi lo creyeron— habfa intervenido en su restableci-
miento:

[En mi familia] estdbamos totalmente ajenos a lo que era la comunidad
cristiana; no habfa realmente una conciencia cristiana. Esa conciencia cris-
tiana surge a partir del hecho de que yo tuve un accidente, a la edad de
quince afios, y [ese accidente] fue lo que nos motivé a acercarnos a Dios.
[...] Me tuvieron que intervenir de emergencia. Estuve mds o menos unos
cinco dfas en el hospital. Mi mamd lo primero que [me] dijo fue: “Ahora
que salgas del hospital le vamos a ir a dar gracias a la virgen”. A partir de ahi
fue que hubo el acercamiento a Dios, como un signo de gratitud porque
habfa salido bien. Vino un cambio radical en mi vida. Desde que hice mi
[primera] comunidn y hasta la fecha [del accidente] nunca me habfa vuelto
a aparecer en la Iglesia. Y a partir de ahf hubo la inquietud de decir: “Me
tengo que venir a confesar y voy a ir a misa el domingo”. Asf lo hice, y fui el
ganchito para que mi familia a partir de ahi empezara a acudir a misa [...]
Fue entonces cuando tuve la oportunidad de participar en una jornada de
vida cristiana [...] Tuve una entrevista con uno de los seminaristas —ya eran
de teologfa—, y empez6 la inquietud, y me invitaron a la primera reunién
vocacional. Acudi [y] me motivé muchisimo (Claudio, 1965).
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¢Y cudl es el sentido de la evolucién que se revela al analizar el factor
desencadenante o interpelacién? Se puede observar que este factor
desencadenante, o la experiencia de ser llamado al sacerdocio, se
presenta en una serie de formas que pueden ser dispuestas en un
arreglo gradual: desde la llamada, por asi decirlo, insensible, que no
implica ningdn contraste con la situacién anterior, pasando por la
que se despierta a raiz de una invitacion explicita, generalmente, he-
cha por otro sacerdote, hasta el insight —la comprension repentina—
y lallamada que irrumpe como resultado de un acontecimiento mds
o menos extraordinario. Si consideramos a las primeras como inter-
pelaciones “contextuales” —queriendo expresar con esto una especie
de continuidad con el mismo contexto en el que el futuro sacerdote
ha crecido— y a las dltimas como “contracontextuales”, —ya que im-
plican una ruptura mayor o menor con dicho contexto—, la tenden-
cia principal en el periodo considerado es la transicién de las
vocaciones predominantemente contextuales, al predominio de las
vocaciones que tienen un origen contracontextual, y que en algunos
casos las aproxima a los fenémenos de conversién religiosa. Sin em-
bargo, es necesario comprender en sus justos términos esta ten-
dencia: entre los sacerdotes mds ancianos, el sacerdocio aparecia
naturalmente —por asi decir— en el horizonte de sus expectativas
para la vida; por el contrario, entre los més jévenes, llegar a ser sacer-
dote implica muchas veces un choque: a veces con ellos mismos
(“spor qué me llamas a mi?”), a veces con su familia (porque su vo-
cacién es inesperada e incluso contraria a las expectativas paternas).
En este sentido, la interpelacién parece ir a contraflujo del contexto.
Pero, por otro lado, esto no quiere decir que una parte importante
de los sacerdotes mds jovenes no hayan nacido y pasado su infancia
en contextos de intensa religiosidad. El ambiente en que crecieron
era religioso, pero el sacerdocio ya no era un destino tipico o presti-
gioso; sino problemdtico.

Otra rasgo de esta tendencia es que, a medida que nos acercamos
a los testimonios de los sacerdotes mds jévenes, parecen cobrar ma-
yor importancia los aspectos subjetivos sobre los objetivos; esto es,
cobran mds importancia los cambios internos, las reflexiones, la in-
clinacién personal, respecto de las vocaciones que se “despiertan”
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por la invitacién de un sacerdote o que no implican un cambio en la
textura objetiva del contexto. En particular, en el caso del grupo c se
vuelve especialmente importante el papel jugado por un aconteci-
miento que tiene un efecto préximo a la conversién. Y esto, por
pequefia que pueda ser su representatividad respecto del conjunto
de sacerdotes, indica que el sacerdocio ha dejado de ser, por lo me-
nos parcialmente, un destino “comin” de los individuos, y cada vez
mids implica o supone un viraje en la vida.

En resumen, aunque la mayoria de las vocaciones sacerdotales de
la Arquididcesis se han originado en contextos intensamente religio-
sos que tienen como nticleo a familias creyentes, practicantes de su
fe, también se constata que la caida en la propensién al sacerdocio,
que hemos constatado en la primera parte, coincide con el debilita-
miento de los nexos entre las familias y la Iglesia, y con el retroceso
de las familias como principales transmisores de la fe.

CONCLUSIONES

El recurso a una metodologia mixta nos ha permitido captar algunas
conexiones entre los relatos individuales y las tasas vocacionales en la
Arquididcesis de México. Entendiendo —a la manera de Durkheim—
la tasa vocacional como indice de las fuerzas sociales que inclinan a
los individuos al sacerdocio, y representando esta tasa en el tiempo,
hemos obtenido un marco interpretativo que nos ha permitido
avanzar en la exploracién de las hipétesis y en la conexién de los ni-
veles micro y macro del andlisis, de lo social y lo individual. Pero con
una diferencia importante respecto de la propuesta de Durkheim:
no se ha pretendido dilucidar indirectamente (esto es, mediante hi-
pétesis deductivas comprobadas estadisticamente) las caracteristicas
del medio social de donde han brotado estas tendencias al sacerdo-
cio, sino que se ha hecho a partir de los relatos vocacionales de una
muestra de sacerdotes de la arquididcesis de México, en un ¢jercicio
de triangulacién metodoldgica.

Retomando toda nuestra exposicién, podemos asociar la pro-
pension al sacerdocio con la intensidad de la vida religiosa de las fa-
milias, con la cercania de éstas a los agentes eclesidsticos y con el
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prestigio del sacerdocio. Esto es, que hay una relacién sistemdtica
entre la caida en la curva vocacional —es decir, en el debilitamiento
de la tendencia colectiva al sacerdocio—, la cual expusimos en la pri-
mera parte del articulo, y el enrarecimiento de los contextos religio-
sos del que provienen los sacerdotes de la Arquididcesis, tal como lo
hemos mostrado en la segunda parte. Estos cambios fueron, con
seguridad, aun mds dramdticos en el conjunto de la poblacién, y por
tanto se debe concluir, en términos generales, que fue el debili-
tamiento de la fe, de la intensidad con la que se practicaba en las fa-
milias, el factor causal inmediato en la caida en el niimero de
vocaciones en las generaciones més jovenes.

La caida en la tasa de vocaciones al sacerdocio se relaciona de
manera inmediata con un cambio a la baja en la religiosidad carac-
teristica de las familias mexicanas, de las cuales necesariamente pro-
viene la poblacién sacerdotal. La direccién principal de este cambio
apunta hacia la pérdida de la hegemonia del catolicismo; es decir,
hacia la pérdida del importante papel que en la direccién cultural y
moral de la poblacién pudo ejercer la Iglesia catdlica en el territorio
de la Arquididcesis. Esta pérdida de hegemonia, por lo que ha po-
dido observarse en los relatos sacerdotales compilados, se expresé
en la desaparicién paulatina de familias homogéneamente catdli-
cas, en la pérdida de las practicas religiosas de las familias —como la
asistencia a misa o la participacién en los grupos parroquiales—, en
el distanciamiento entre las familias y los agentes eclesiales —sacer-
dotes y religiosos de ambos sexos—, y en la pérdida de prestigio del
sacerdocio como destino de los hijos. En resumen: el contexto pro-
piamente religioso-catélico se ha enrarecido y han perdido densi-
dad las relaciones entre la institucién eclesidstica y las familias de la
Arquididcesis.

Estos cambios han dado lugar, a su vez, a un cambio en el patrén
de los procesos vocacionales, tal como éstos pueden captarse a través
de los relatos sacerdotales de vocacién. A grandes rasgos, puede de-
cirse que anteriormente los sacerdotes surgian de contextos religio-
sos, muchas veces alentados por la misma familia, sin que los jovenes
experimentaran una ruptura, sino mas bien una acentuacién de sus
précticas y creencias religiosas al ingresar en una escuela apostélica o
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al seminario. El joven decidia ingresar al seminario sin experimentar
crisis o dudas, pues su familia lo aceptaba, lo apoyaba y aun a veces
lo alentaba. Posteriormente, las familias empezaron a percibir al sa-
cerdocio como algo menos valioso e inclusive problemadtico, y los
jovenes que aspiraban al sacerdocio empezaron en algunos casos a
experimentar la oposicién de sus padres cuando manifestaban su
deseo de ingresar al seminario. Finalmente, el sacerdocio ha tendido
a desaparecer del horizonte de expectativas familiares y la decisién
de ser sacerdote aparece cada vez mds frecuentemente como un giro
o como una ruptura, que debe enfrentar, si no la oposicidén, si mu-
chas veces el desconcierto de la familia. Otros rasgos de este patrén
vocacional emergente son la tendencia a que las vocaciones se reve-
len cada vez mds tardiamente y que la vocacién sea concebida pri-
mordialmente como un acontecimiento subjetivo, interno, que estd
en oposicion con el contexto, a diferencia de las vocaciones que
surgfan en contextos intensamente religiosos o que se despertaban a
raiz de la invitacién de un sacerdote para que ingresaran al semina-
rio. Seguramente no era imposible, en cualquier periodo, incluso
entre los sacerdotes mds ancianos, la aparicién de vocaciones fuera
de un contexto religioso; ni serfan hoy imposibles vocaciones juve-
niles debidas a un contexto familiar piadoso y a la invitacién de un
sacerdote. Pero el hecho es que —en términos generales— el patrén ha
cambiado y que ello obedece, en lo inmediato, a un cambio en el
talante religioso de las familias y a que el sacerdocio se ha alejado del
horizonte de expectativas tipicas de la poblacién.
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